
 

Journal of Iranian Studies 
Faculty of Literature and Humanities 

Shahid Bahonar University of Kerman 

Year 18, No. 35, Summer 2019 

 

An Analysis of the Reflection of Actions 

 in Ferdowsi's Shahnameh 

  

Dr. Mahmoud Rezaei Plain Arjaneh1 

 

1. Introduction 
The Reflection of actions has a special place in Islamic mysticism. 

Based on this component, it is believed that any good or bad act in this 

world has a reflection that causes the good or bad reaction, and in 

addition to the punishment of the practitioner in front of God, in this 

world also, everyone sees the result of his or her good or evil actions 

according to the kind of action. In this essay, by analyzing 

Shahnameh, the author tried to find that how Ferdowsi has 

demonstrated the reflection of actions in his works based on pre-

Islamic sources and Islamic mysticism. Among the cases in 

Shahnameh, that  practitioner sees the result of his or her good or bad 

deeds in this world, The following can be mentioned: Justice, nemesis, 

reconciliation, shedding innocent blood, breaking border, dishonoring 

the king, killing the king, oppression and claim of divinity, killing the 

child, breaking the covenant, killing innocent prisoners, take the 

power with force, etc.  

                                                           

*Date received: 30/09/2017                         Date accepted: 18/03/2019 

 Email:                                                           mrezaei@shirazu.ac.ir 

                                                                                                        

1. Associate Professor, Department of Persian Language and Literature, Faculty of 

Letters and Humanities, University of Shiraz, Iran. 

 



 122 ...ۀشاهنام در اعمال ملکوت بازتاب یبررس/ 

2. Methodology 

The research method is based on content analysis, i.e., after 

gathering data from relevant resources and Shahnameh, the researcher 

tries to determine the subject of the study by by analyzing the data. 

This research attempts to answer the following questions: Are the 

reflection of actions represented in Shahnameh? In what cases did 

Ferdowsi represent the reflection of actions? 
 

3.Discussion 

In this essay, the researcher tries to list the manifestations of the 

reflection of actions in Shahnameh in order to illustrate the quality and 

the way of this Qur'anic and mystical concept in Shahnameh. 
1-1- Justice 

       Given the king's place in ancient Persia, it was evident that 

when the king was leading the truth, the world under his realm was 

also luscious, and if the devilish way and path were to proceed, the 

entire nature of the earth was pragmatic and drought would come 

down to the country; as when Anoushirvan practices justice, the 

reflection of his good action brings lush greenery, rain, abundance, 

comfort and security for the world. (Ferdowsi, 2007, vol. 7, pp. 

281,289) 
2-1-Grudging and Reconciliation 

At the time of the reign of Zo-Hamasp, Iranians and Turanians 

participated in a war against each other, which arouse God's wrath, 

and brought famine and drought to the two countries. Therefore, the 

armies became suddenly aware thinking that famine and drought were 

the result of the reflection of their actions and their antipathy. Thus, as 

soon as they reach the path of reconciliation and abandon hostility, the 

rain will fall, and both lands will be luscious and green. In other 

words, the reflection of the good actions of the armies and their 

tendency towards peace and reconciliation, in the rainbow board, will 

blow them out of the drought, and Ferdowsi himself also wisely 

recalls that " God saved the world from the drought and grew lively " 

(Ferdowsi, 2007, vol 1, p. 327) 
3-1- shedding innocent blood 

  As Garvi Zereh killed Siavash, who was innocent, by the command 

of Afrasiab, immediately the result of his evil act was presented and 

the darkness covered the earth and the time. (Ibid, 1386, c 2, p. 358). 
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It is interesting that as soon as Afrasiab kills Siavash, Ferdowsi 

immediately reminds that God created Keykhosrow having Siavash's 

blood, to take revenge of his father and show him that victory is for 

God. (Same, 2007, 2: 420) 

On the other hand, Ferdowsi clearly points out that Afrasiab will see 

the reflection of his disgraceful actions and will be punished due to 

killing Siavash, as at the end, he was killed by Keykhosrow 

(Ferdowsi, 2007, 3, p.397) 

Another example of shedding innocent blood is the killing of 

Foroud, Kheykhosrow's brother. Some scholars of Shahnameh 

believed that killing Foroud was plotted by Keykhosrow himself to 

kill his eldest brother, the great rival of the monarchy (Rezaei Dasht 

Arjaneh, 1392, pp.60-39). But, anyway, whether we know 

Kheykhosrow or Tus as the murderer of Forood, the consequences of 

the murder of the innocent Foroud throws the Iranians in a hardness as 

they kill their  horses and eat them (Ferdowsi, 2007, p. 3: 63). 

Ferdowsi, also, clearly condemned Iranians' defeat as a direct result of 

murdering the innocent Foroud (Ferdowsi, 2007, 3: 82) 
4-1- Breaking the border 

  When Pirooz, reign over the throne, he will seek to increase his 

dominion and narrow the realm of Hispanics and Turanians. But 

Bahram Gur had met the Minaret on the border between Iran and 

Turan, and vowed that the Iranians and the Hitalian would not have to 

cross the border. But Pirooz breaks the border, and as much as 

Khoshnavaz ask him to keep the promise of Bahram, and avoid the 

war; pirooz refuse and finally he and many Iranian people were killed. 

(Ferdowsi, 2007, 7: 37) 
5-1- Humiliation the king 

When Khosrow Anoshirvan goes to the land of Rome, where he 

gives him and his armies no notice, immediately God's retribution 

comes upon Romans and half of the castle collapses, and the situation 

of Romans becomes so difficult that the bishop of Rome apologize to 

Anoshirvan (Ferdowsi, 2007, 8: 80). 
6-1- Killing the King 

Yazdgerd takes refuge in Khorasan following the attack of Arabs. 

Farrokhzad sends Yazdgerd to Mahooy Soori and asks him to protect 

the king. Mahooy Soori accepts Farrokhzad's proposal, because he 

was the pastor of Yazdgerd who had been promoted him. But, after a 

few days, he breaks off his pact with Farrokhzad and kills Yazdgerd. 
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Therefore, it does not go far enough that he was punished as the 

feedback of his treason to the king and he and all three of his sons 

were burned. (Ferdowsi, 2007, p. 8: 485) 

Another case of the killing of the king is in the tragedy of Rustam 

and Esfandiar. As Rustam was forced to kill Esfandiar, as Zal and 

Simorgh had foreseen, after this massacre, he was killed by Shaghad 

himself, and his family was killed by Bahman (Ferdowsi, 2007, vol. 5: 

419). 
7-1- Defiance and arrogance 

Yazddir Bahram initially leads a good way in government, but since 

it has gone a long way, he brings the country into chaos and even 

claims to be God; Therefore, a horse comes from the sea and kicks 

him into death (Ferdowsi, 1386, p. 6: 362). 

Another example is about Jamshid that he is arrogant and calls 

himself God, so Farrah is separated from him three times in the form 

of the bird of Vareghan, and is stripped of his rule, and in the end, 

Zahak killed him  (Ferdowsi, 2007, 1: 52). 
8-1-The OppressionThought 

When Bahram Gore becomes a guest of female farmer and asks a 

woman about her kingdom, she complaints from some of the agents of 

Bahram and believes that this is due to the king's indiscretion. Bahram 

is angry and is going to oppress people. Surprisingly, only with the 

king’s wakefulness of thought, the milk of the cattle breaks out and 

the blessing of the farmer's house cleans up. In the following, when 

the king takes up the notion of oppression, the milk is flowing again in 

the beef lamb, and blessing and other abundance appear  (Same: 473). 
9-1- Child killing 

When Goshtasp, in order to keep the throne, sends his son to war 

with Rustam and kills him by Rustam, Pashootan clearly blamed 

Goshtasp for that ,and this was the reason that he lost charisma and in 

this world people blamed him (Ferdowsi, 2007, vol. 5: 429). 
10-1- Breaking the Promise 

When Rostam and Esfandiar pledged that other soldiers would not 

interfere in the war and only have a war of their own, Zavareh and 

Faramarz, the brother and son of Rustam, would interfere without 

Rostam being aware, and they killed Mehrnoush and Azarnosh, 

Esfandiar's sons. Esfandiar, who believed that this crime comes from 

the knowledge of Rostam, got angry and warned Rostam against the 
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reflection of his actions: If you die, by arrow/ it's the result of killing 

my two sons (Ferdowsi, 2007, p. 5: 366). 
12-1-Killing the innocent prisoners 

     When, despite the request of being safe by the elders in the 

Afrasiab's corps, Rustam killed them all, due to that, Iran experienced 

seven years of drought and hardship (Ferdowsi, 2007, p. 2: 412). 
13-1- Unfair Usurpation of power 

When Fairouz made Hormuz abdicate his throne aggressively, the 

reflection of that action was soon present in Iran going through seven 

years of drought and famine (Ferdowsi, 2007, 7: 16). It is surprising 

that when Firouz chose to practice justice and exempt people from 

taxes because of drought, it, immediately, started raining and 

everywhere became green. (Ferdowsi, 2007: 7: 17) 

 

4. Conclusion 

The Reflection of actions has a special place in Islamic mysticism. 

Based on this component, it is believed that any good or bad act in this 

world has a reflection that causes the good or bad reaction and in 

addition to the punishment of the practitioner in front of God, in this 

world, also, everyone sees the result of his good or evil actions 

according to his type of action. In this essay, the study of Shahnameh 

revealed that Ferdowsi with knowledge of Islamic mysticism, believed 

that except the adjuration in the hereafter, anyone will find the results 

of his actions also in this world. So he leads us to good deeds until the 

consequences of our evil actions cannot be ruled out us, as in the 

Indian religions, this law of action and reaction is referred to as karma. 

in Shahnameh, among the actions the results of which the practitioner 

sees as soon as done in this world, the following can be mentioned: 

Justice, nemesis, reconciliation, shedding innocent blood, breaking 

border, dishonor the king, killing the king, oppression and claim of 

divinity, killing the child, breaking the covenant, killing innocent 

prisoners, take the power with force.  
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 چکيده
فه، بر اساس این مؤلّ .وت اعمال یا پادافره ایزدی در عرفان اسلامی جایگاه خاصی داردملک   

اعتقاد بر این است که هر کنش نیک یا بد در همین دنیا، ملکوتی دارد که تبعات خیر یا شر آن 
گر در آن دنیا در پیشگاه خداوند، در همین شود و علاوه بر بازخواست کنشگر میدامنگیر کنش

بیند  چنانکه در ادیان هند نیز هر شخصی متناسن با نوع کارکردش، نتیجۀ خیر یا شر آن را می دنیا
شود. در این جستار نگارنده با واکاوی کل نیز از این قانون کنش و واکنش، به کارما یاد می

شاهنامه به این امر دست یافت که فردوسی حکیم نیز علاوه بر معارف حکمی پیش از اسلام، با 
آگاهی از آبشخور عرفان اسلامی، بر این دیدگاه است که سوای از بازخواست روز قیامت، هر 

شود ما را به کردار نیک رهنمون می   بنابراینیابدشخصی در این دنیا نیز ثمرۀ اعمال خود را درمی
جام گر به محپ انمواردی که در شاهنامه، کنش تا تبعات شر گناه، دامنگیرمان نشود. از جمله

توان به موارد زیر اشاره کرد: بیند، میکنش نیک یا بد، ثمرۀ آن را در همین دنیا می
کشی، داشت پادشاه، شاهوارگناه، مرزشکنی، خجویی، ریختن خون بیورزی، آشتیدادگری،کین

پناه، تسخیر دربندان بیکشتن ، فرزندکشی، عهدشکنی، گریبیداد کردن،جفاپیشگی و منی
 . و... غاصبانۀ قدرت

 

 .،کارماپادافرهملکوت اعمال، ،شاهنامه فردوسی: دجکلي هاجواژه
 

                                                           

 23/12/1753 :مقاله نهایی پهیرش تاریخ                  01/03/1757: مقاله دریافت تاریخ 
 mrezaei@shirazu.ac.ir                               :هنشانی پست الکترونیک نویسند

  يراز، ايران.دانشگاه زبان و ادبيات آار ی دانشيار . 9
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 مممقدّ .1
ملکوت عبارت از باطن جهان است و ملک عبارت از ظاهر آن و به حقیقت، ملکوت هر  

فرهنگ (. در 1453 : 14نامه دهخدا، چیز، جان آن است که آن چیز به او قائم است )لغت
در . (931 :1771)سجادی، است ی عالم مجردات به طور مطلق، ملکوت به معناعلوم عقلی

استعمال شده و اعتقاد براین است که حقیقت  اعمالمتون اسلامی ملکوت با مفهوم باطن 
م اعمال آن است که شود. مراد از تجسّم میهر عمل با عنوان ملکوت در روز قیامت مجسّ

مال است و در واقع رفتار و ملکوت ها صورت باطنی و ملکوتی همان اعجزای اعمال انسان
 (.127:1777، شیرازی ینلهمکمل یکدیگرند)صدرالمت 

و مفهوم  کندکارهای انسان را نمودار می دۀشکل ظاهری و قابل مشاه ،مفهوم رفتار   
 ملکوتدر این جستار، مراد از دهد. محتوای واقعی و معنوی آن را نشان می ،ملکوت

های انسان در همین دنیاست  به این معنا که هرکسی کنش مثبت و منفی اعمال، بازتاب
یابد  چنانکه در روایات نیز به این امر بازتاب اعمال نیک یا بد خود را در همین دنیا درمی

تمام افعال ما صورتی ملکی دارند که فانی و موقت است و آن همان است تصریح شده که 
ملکوتی دارند که پس از صدور از ما  یشود و صورتکه به صورت سخن یا عملی ظاهر می

گردد، اگر زیبا، نعیم ما و اگر زشت، شود. یعنی کردار ما به خودمان باز میهرگز فانی نمی
 (.270: 1733/9، ناصریجحیم ما خواهدبود)

شود، با آن مواجه می در این دنیا های تلخ  و شیرینی که انسانبخشی از مجازاتواقع در
ابتدا در این دنیا  ما جزاهای رفتار وب یا بد ماست  به این ترتین کهبازکنش رفتارهای خ

  چنانکه خداوند در قرآن مجید صراحتای گرددشود و باطنش در آن دنیا آشکار میواقع می
شود که اگر ایمان بیاورید و پرهیزگاری پیشه کنید، برکات زمین و آسمان در ر میمتهکّ

وَلَوْ أَنَّ أَهْلَ الْقُرَى آمَنُوا واَتَّقَواْ لَفَتَحْنَا عَلَيْهِمْ بَرَكَاتٍ مِنَ  »: همین دنیا نصین شما خواهدشد
 (.59)اعراف،«السَّمَاءِ واَلْأَرضِْ

ت و در نظام علّ»: که معتقد است نیز در خصوص ملکوت اعمالاستاد شهید مطهری 
در همین دنیا نیز بختی و نگونساری انسان معلول کنش های نیک و بد آدمی در تعیین نیک

مؤثر است و بازگشت نتایج اعمال انسان به وی، اختصاص به سرای آخرت ندارد. برخی 
طبیعی آن است. بسیاری از گناهان اثرات  ۀعلی و معلولی با جرم دارند و نتیج ۀکیفرها رابط

: 1732)مطهری،« آورد.وجود میه کننده بوضعی ناگواری در همین جهان برای ارتکاب
93.)  
وإَِنَّ جَهَنَّمَ ) یدر آیه «همحیط»اسم فاعل بر این دیدگاه است که شیخ بهاءالدین عاملى     

اکنون جهنم بر به معنى استقبال نیست، بلکه مقصود این است که هم لَمُحيطَةٌ بِالْكافِرينَ(
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ما  يُغَيَِّرُاِنََّ اللَّهَ لا » (. در تفسیر آیۀ شریفۀ 272: 3ج:1737 ،مجلسی )کافران احاطه دارد
نیز این دیدگاه وجود دارد که ملکوت اعمال ما  (11رعد، « )بِقَومٍ حَتَّیَ يُغَيَِّروا ما بِاَنفُسِهِم

. در قرآن مجید هم به  (740خوب یا زشت در همین دنیا نصین ما خواهد شد)همان:
  صراحت تاکید شده که هر عملی ملکوتی دارد و لها باید سخت مراقن اعمال خود باشیم

نَّ الَّذينَ يَأْكُلوُنَ أَمْوالَ ا»چنانکه برای نمونه خوردن مال یتیم در حکم خوردن آتش است: 
(. امام صاد  نیز در 10)نساء:  «بُطُونِهِمْ ناراً وَ سَيصَْلوَْنَ سَعيرا ظلُْماً إنَِّما يَأْكُلوُنَ فی الْيَتامى

خورد، وبال این را در بازماندگان یهمین راستا معتقد است که کسی که ظالمانه مال یتیم م
شود، خواه در دنیاکه خداوند طبق آیۀ نه چشد و وبال کارش به او ملحق میخویش می
گهارند که پس باید بترسند کسانی که بعد از خود ذریۀ ضعیفی می»فرماید سورۀ نساء می
 استتش کردهو خواه در آخرت که خداوند از آن تعبیر به خوردن آ« ها هستندنگران آن
 (. 211: 1 : ج 1710)عیاشی،

مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِنْ ذَكَرٍ أَوْ أُنْثَى وَهُوَ مُؤْمنٌِ  »آیه الله مشکینی در معنای آیۀ شریفۀ 
نیکی  معتقدند که هر کس «فَلَنُحْيِيَنَّهُ حَياَةً طيَِّبَةً وَلَنَجْزيَِنَّهُمْ أَجْرَهُمْ بِأَحْسَنِ مَا كاَنُوا يَعمَْلُونَ

کند، علاوه بر آخرت، در همین دنیا نیز ثمرۀ نیک آن را درخواهدیافت.)مشکینی اردبیلی، 
1712 :231.) 
کنند و ما را به های دیگری نیز هستند که بر ملکوت اعمال ت کید میدر قرآن مجید آیه   

هلَ »اند: هایی از این زمرههای زیر مصدا شوند  چنانکه آیهکردار نیک رهنمون می
فَمَن يعَمَل مِثقالَ ذَرَّة خَيراً يَرَه ومَن يعَمَل »، (7،1،7اعراف/«.)يُجزوَنَ اِلاَّ ما كانوا يَعمَلون

اِن تكَُ مِثقالَ حَبَّة مِن خَردلَ يَأتِ بِهَا »، (8ـ  7، 55زلزال/«.)مِثقالَ ذَرَّة شَرًّا يَرَه
انَِّما تُجزوَنَ ما »(، 3،136انعام/«)عَشرُ اَمثالِهامَن جاءَ بِالحَسَنَةِ فَلهَُ »، (61،13لقمان/«.)اللَّهُ

 (،9)يس، «و لا تُجزوَنَ اِلاَّ ما كُنتُم تَعمَلون»، (91،13طور/«)كُنتُم تعَملَون
شود  چنانکه در یا قانون کنش و واکنش یاد می« کارما»در هند نیز از ملکوت اعمال به    

« آلود گناهکارخنده توان شد و با کردار گناهبا کردار فرخنده، فر» اوپانیشاد چنین آمده که
 . در آیین بودایسم نیز:(1715:117)شایگان،

دهندۀ کنندۀ سرنوشت آینده عناصر حیات و سازمانسرشار اثر و تعیین  هر فعلی به خودی خود منش

نی تقدیر جهان است. هر فعلی خواه خوب و خواه بد، امکان دارد جریان هستی را در جهت معیّ

ای که از ثمرۀ ایت کند و آثار خود را در آیندۀ نزدیک یا دور ظاهر ساخته و بروز بدهد. هر پدیدههد

گردد، بدون قید و شرط به عالم حیات تعلق دارد، ولی رات دیرینۀ اخلاقی و روانی ظاهر میاین ت ثّ

است که ای فعل دیرینه ۀتفاوت است، چون نتیجاین پدیده به خودی خود خنثی و اصولای بی
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شوم، ناخودآگاهانه به ظهور پیوسته است. امکان دارد فعلی که من اکنون خودآگاهانه مرتکن می

سرچشمۀ جریان جدیدی باشد. بدین ترتین نتایج و ثمرات کردار پیشین، نیروهای ناخودآگاهی 

 .دکیفیات و خاصیت عمل دیرینه دارنای متناسن با هستند که واکنش کنش پیشین بوده و نتیجه

 (730)همان:

در بین شعرایی که مسلکی عرفانی دارند، شاید بیش از همه مولانا به ملکوت اعمال     
نیک رهنمون دهد و به کنش های بد زنهار میوسیله ما را از کنشتوجه نشان داده و بدین

 شود:می
 چون که بدکردی بترس ایمن مبراش    

 فعررل تررو کرره زایررد از جرران و تنررت            
 جهان کوه اسرت و فعرل مرا نردا     این

 دراز ۀگرچررره دیررروار افکنرررد سرررای 
 هررین مراقررن برراش گررر دل بایرردت             

 

 

 زانکرره تخررم اسررت و برویانررد خررداش     
 همچررررو فرزنرررردت بگیرررررد دامنررررت   
 سرررروی مررررا آیررررد نررررداها را صرررردا     
 بررررازگردد سرررروی او آن سررررایه برررراز    
 کرررز پررری هرررر فعرررل چیرررزی زایررردت    

 (،179، ، دفترچهرررررارم1731)مولررررروی،
(،)همررران،دفتر 415همررران،دفتر ششرررم، )

 (214(،)همان،دفتر اول:2473چهارم، 
این نیز گفتنی است که نتیجۀ هر عملی از جنس خود آن عمل نیست و لها هر عمل نیک 

دهیم، ممکن است تبعات مثبت یا منفی آن را در این دنیا به اشکال یا بدی که ما انجام می
 ورزد:نیز سخت بر این امر ت کید میدیگری دریافت کنیم  چنانکه مولانا 

 دان کرره نبررود فعررل همرنررگ جررزا 
 ای شررکل دگرررتررو گنرراهی کرررده 

 گررر تررو را آیررد ز جررایی تهمترری    
 

 هرریچ خرردمت نیسررت همرنررگ عطررا  
 ؟دانرره کرری مانررد برره بررر   ،دانرره کشررتی

 کرررررد مظلومررررت دعررررا در محنترررری 
 (7449،دفتر سوم، 1731)همان،        

 ایآزردههررر غمرری کررز وی تررو دل
 یک کی دانی کره آن رنرج خمرار   ل

 ایرن خمرار اشررکوفۀ آن دانره اسررت   
 

 ایاز خمررار مررری برررود کرررت خرررورده  
 ؟از کرررردامین مرررری برآیررررد آشررررکار
 آن شناسرررد کآگررره و فرزانررره اسرررت  

 (7539،دفترپنجم، 1731)همان،        
با وجود اینکه اثری حماسی خلق  ایران سرایحماسه فردوسی، حکیم و شاعر بزرگ  

ها چه خیر و چه شر دارای بازتاب و پیامد اینکه اعمال انسانملکوت اعمال و  بهکرده، نیز 
است. وی در سراسر شاهنامه مفهوم ملکوت تکوینی در دنیا و آخرت هستند، نظر داشته
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و  هایش، نشان داده استهای داستانهای گوناگون در رفتار شخصیتاعمال را در موقعیت
فردوسی علاوه بر آشنایی با آبشخورهای فکری و حکمی دهندۀ آن است که این امر نشان

عرفان اسلامی نیز آشنایی داشته و مفهوم قرآنی ملکوت  هایمیراثایران پیش از اسلام، با 
در شاهنامه نیز چون متون  است  بنابرایناعمال را به خوبی در اثر سترگ خود بازتاب داده
گر ت خاص خود را در بردارد و کنشحکمی و عرفانی، هر کنشی، چه نیک، چه بد تبعا

ر گویا فردوسی، چون حکیمی بیند. به عبارت دیگدر همین دنیا بازتاب کنش خود را می
یک از اعمال پهلوانان سترگ، به ما نمایش گهاشتن تبعات نیک یا بد هر، با به وارسته
یی را در آموزد که اگر خواهان زندگی آرام و شادی هستیم،  باید راه و روش اهورامی

 صفتی بپرهیزیم. پیش گیریم و از اهریمن
 لم رح و بيان مسئ. 9-9

ملکوت اعمال یکی از اصول بنیادین عرفان اسلامی است که هم در قرآن و هم در متون 
است. در این جستار نگارنده در پی تبیین این امر است عرفانی، به کرات بر آن ت کید شده
ۀ فردوسی تبلور پیدا کرده است و حدود و ثغور آن به چه که این امر تا چه حد در شاهنام

 شکلی است؟
 پيشيوة پژوهش.9-0

سید است و تنها دربارۀ بازتاب ملکوت اعمال در شاهنامه تاکنون اثر خاصی منتشر نشده
ثیر آن در رفتار از دیدگاه  بررسی ملکوت اعمال و ت» ای با عنوان:نی در مقالهابوالقاسم حسی
(، اما به 95-71: 1771به بررسی ملکوت اعمال پرداخته)حسینی، «سلامیروانشناسی ا

است و از این رو جستار پیش رو نخستین ای نکردهشاهنامه یا دیگر متون نظم و نثر اشاره
 پردازد.ی فردوسی میاثری است که به بررسی ملکوت اعمال در شاهنامه

 ترورت پژوهش. 9-3

های سترگ ترین حماسۀ ملی ایران و یکی از حماسهاز آنجا که شاهنامۀ فردوسی بزرگ
رود، بایسته است که از ابعاد گوناگون نقد و بررسی گردد تا پرده از جهان به شمار می

های فرهنگی، شناختی، زیرساختشود و علاوه بر بعد اسطورهوجوه ناپیدای آن برداشته
به اینکه فردوسی، به کنیۀ   اجتماعی و سیاسی آن نیز نمایان گردد. از این رو با توجه

نماید که با واکاوی اشعار ناب او از منظر مسائل آراسته است، بسیار ضروری می« حکیم»
عرفانی از قبیل ملکوت اعمال، روشن شود که آیا در شاهنامه، علاوه بر وجه  -حکمی

عرفانی چون ملکوت  -توان شاهد برخی مسائل حکمیشناختی، میحماسی و اسطوره
 ل بود؟اعما
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 . بحث و برر ی0
ی فردوسی به شکل شود که نمودهای ملکوت اعمال در شاهنامهدر این جستار کوشش می

وار پیش روی خواننده قرار گیرد تا کیفیت و چگونگی تبلور این مفهوم قرآنی و فهرست
 عرفانی در شاهنامه به خوبی نمایان گردد. 

  دادگرج. 0-9
شد و ت پنداشته میای از الوهیّای چنان والا داشت که سایهرتبهدر دوران باستان شاه، م      

 :پرستیدندگاه حتی چونان خدا او را می
ت در خود داشتند و حتی گاهی تا مقام خدا پرستش پادشاهان در دید اقوام بدوی پرتوی از الوهیّ 

سرزندگی شاه داشت.  از این رو کل روند باروری و شادابی طبیعت بستگی تام به سلامتی و .شدندمی

رفت و چیز بر وفق مراد پیش میهمه راند،تا وقتی که تندرست و پرنیرو بر اریکۀ قدرت فرمان می

ترین سستی و رخوتی بر وجود پادشاه سایه طبیعت در سلامت کامل به سر می برد، اما اگر کوچک

 (722-259، 1714فریزر، ماند. )گرایید و باروری مسکوت میافکند، رنگ طبیعت به زردی میمی

بدیهی است که پادشاهان ایران نیز از این امر مستثنی نبودند  چنانکه مهرداد بهار نیز در        
 همین راستا معتقد است که: 

یک خویشکاری شاهان آسیای غربی از جمله شاهان هخامنشی،خویشکاری  بارورکنندگی و نماد و 

توانست هر سال ت که شاه باید پهلوان می بود،شاه باید میمظهر زمینی بودن خدای برکت بخشنده اس

-های سنتی نوروز شرکت کند.اگر شاه قادر نبود چنین کاری بکند،دیگر نمیدر شکار و تیراندازی

 (231:1714توانست پادشاه شود. )بهار،
  کند:مهرداد بهار در ادامه باز بر صبغۀ الوهی پادشاه در ایران باستان اشاره می      

شاه نه تنها نمایندۀ خدا در نزد مردم و موظف به حفظ و پاسداری مسکن او )معبد( بر زمین بود، بلکه 

ل سعادت و رونق سرزمین وی بود. ئوآمد و در نزد خدا مسهمچنین پیشکار وی به شمار می

ۀ خدایان، این برگزیدگونه از آنجا که خوشبختی مردم وابسته به وجود این حلقۀ ارتباط مقدس، بدین

شاه بود، هر خطری که ممکن بود وجود او را تهدید کند، خطری گران برای سرتاسر کشور شمرده 

 (440-471: 1737می شد )بهار،

از همین روی با توجه به جایگاه خطیر پادشاه در ایران باستان، بدیهی بود که وقتی        
او نیز خرم و سرسبز بود و اگر  کرد، دنیای تحت قلمروپادشاه راستی و دادگری پیشه می
پژمرید و خشکسالی بر کشور گرفت، کل طبیعت فرومیراه و روش اهریمنی در پیش می

 ،بازتاب نیک کنش او، کندپیشه می دادگرینوشیروان شد  چنانکه وقتی انازل می
 آورد: را برای جهان به ارمغان میسرسبزی، باران، فراوانی، آسایش و امنیت 
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 هی بر هر آنکرس کره داد  به تخت م
 هررر آنکررس کرره اندیشررۀ بررد کنررد   
 اگررررر پادشرررراه را بررررود پیشرررره داد
  اگررر شرراه بررا داد و بخشررایش اسررت 
 چو کسری بیامد برر تخرت خرویش     

 هرران چررون بهشررتی شررد آراسررته    ج
 جهررران پرررر شرررد از فررررّه ایرررزدی      
 جهرران چررون بهشررتی شررد آراسررته     

 م بهشررتشررد ایررران بکررردار خرررّ   
 دنرررد روی   هرررانی بررره ایرررران نها  ج
 لاب است گویی هروا را سرشرک     گ

 بباریرررد برررر گرررل بررره هنگرررام نرررم     
 جهرران گشررت پررر سرربزه و چارپررای   
 همررره رودهرررا همچرررو دریرررا شرررده    
 زمینررری کررره آبررراد هرگرررز نبرررود      
 نگرره کرررد کسررری برومنررد یافررت       
 خمیررده سررر از بررار شرراخ درخررت      

 

 کنررررد در دل او باشررررد از داد شرررراد  
 خرررود کنرررد بررره فرجرررام برررد برررا ترررن

 گمرران هررر کررس از داد شرراد بررود برری
  جهرران پررر ز خرروبی و آسررایش اسررت 
 گرررازان و همبرراز بررا بخررت خررویش   
 ز داد و ز خرررروبی پررررر از خواسررررته  
 ببسرررتند گفتررری دو دسرررت از بررردی  
 در و دشرررت یکسرررر پرررر از خواسرررته 
 همررره خرررا  او عنبرررر و زرّ خشرررت  
 بررررر آسرررروده از درد و از گفتگرررروی
 بررر آسرروده مررردم ز رنررج و بزشررک   

 ورزی ز بررررراران دژمبرررررد کشرررررتن
 در و دشررت گررل بررود و بررام و سرررای  
 بررررره پرررررالیز گلررررربن ثریرررررا شرررررده

 ندیدنررررد کشررررت و درود برررررو بررررر
 ای چنررد فرزنررد یافررت  برره هررر خانرره  

 برررره فرررررّ جهانرررردار پیررررروز بخررررت 
 ( 15و  211 :1717/3،فردوسی)           
 

  ويیورزج و آ تی.کين0-0

شوند و به توزانه با هم درگیر مییان و تورانیان کینهایراندر زمان پادشاهی زوتهماسن،     
قحطی و  شود ویازند، که قهر خداوند دامنگیرشان میسوز دست میجنگی چنان خانمان

آیند و دهد. از این رو سپاهیان ناگاه به خود میدو کشور را در تنگنا قرار میخشکسالی 
شان یعمال خود و دشمنی دیرینهشان را نتیجۀ ملکوت اتوشگیقحطی و خشکسالی و بی

از این رو به «. از ماست بر ما بد آسمان که »آورند:میدانند و به بانگ بلند فریاد برمی
گهارند، باران لطف پروردگار جویند و دشمنی را کنار میمحپ اینکه طریق آشتی می

ر بازتاب کنش شود. به عبارت دیگنوازد و هر دو سرزمین خرم و سرسبز میها را میآن
کردن، در هی ت بارانی نیک سپاهیان و گرایششان به صلح و آشتی و طریق اهورایی پیشه
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شود رهاند و خود فردوسی نیز حکیمانه یادآور میها را از خشکسالی میخوش و نزه آن
 که:

 فراخرری کرره آمررد ز تنگرری پدیررد    
 زبانسخن رفتشان یک به یک هم...

  ز هررر دو سررپه خاسررت فریرراد و غررو 
 کجررا بهرمرران زایررن سرررای سررپنج    
 بیررررا تررررا ببخشرررریم روی زمرررررین    
 سررر نامررداران تهرری شررد ز جنررگ   
 برررررآن برنهادنررررد هررررر دو سررررخن 
 پررر از غلغررل رعررد شررد کوهسررار    
 جهان چون عروسری رسریده، جروان    
 چرررو مرررردم نررردارد نهررراد پلنرررگ  
 مهررران را، همررره انجمرررن کررررد زو   
 فراخرری کرره آمررد ز تنگرری پدیررد    

 

 :کلیررردآفررررین داشرررت آن را جهررران 
 از ماسرررت برررر مرررا برررد آسرررمان کررره

 فرسررررتاده آمررررد برررره نزدیررررک زو   
 نیامررررد بجررررز درد و انرررردوه و رنررررج
 سرررررراییم برررررر یکررررردگر آفررررررین 

 ز تنگرررری، نبررررد روزگررررار درنررررگ 
 کرررره در دل ندارنررررد کررررین کهررررن 

 زمین شد پر از رنرگ و بروی و نگرار    
 پررررر از چشررررمه و برررراغ و آب روان  
 نگرررردد زمانررره برررر او ترررار و تنرررگ  

 فررررین خوانرررد نرررو  بررره دادار برررر، آ 
 آفررررین داشرررت آن را کلیرررد جهررران
 (723 :1/ 1717،فردوسی)            

 گواهريختن خون بی.0-3

گناه گردن ، شاهزادۀ نجین ایرانی را بیسیاوشچون گروی زره به فرمان افراسیاب،  
نماید و سیاهی زمین و زمان را زند، پادافره ننگین کنش اهریمنانۀ او در دم جلوه میمی

. جالن است که به محپ اینکه افراسیاب، سیاوش (791 :2،ج 1717،همان)گیرد. دربرمی
خداوند کیخسرو را از تخم شود که کشد، بلافاصله فردوسی نیز یادآور میگناه میرا بی

 چیرگی از آن خداست: که سیاوش پدید آورد تا انتقام پدر را بگیرد و به او بفهماند
 شرررتچنررران شررراهزادۀ جررروان را بک 

 هرررم از پشرررت او، روشرررن کردگرررار 
 که با او بگفت آنکه جز تو کس است 

            

 

 ندانسررت جررز گررنج و شمشرریر پشررت  
 درختررری بررررآورد یرررازان بررره برررار    
 که اندر جهان کردگرار او برس اسرت   

            (420 :2/ 1717،همان)                       
 
راسیاب بازتاب کنش ننگینش را شود که افاز دیگرسو فردوسی آشکارا یادآور می

شد  چنانکه در فرجام گناهی چون سیاوش گرفتار خواهدخواهد دید و به ملکوت قتل بی
 ای هرچه زارتر کشت:کیخسرو او را به شیوه
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 ز کررردار بررد بررر تررنش بررد رسررید      
 چررو جررویی برردانی کرره از کررار بررد     

 ریررز گررردد بمانررد نژنررد      چررو خررون
        

 نرررد برررد را کلیرررد  مجرررو ای پسرررر ب  
 بررره فرجرررام برررر بررردکنش برررد رسرررد 
 مکافرررررات یابرررررد ز چررررررخ بلنرررررد 

       (753 :7/ 1717،فردوسی)              
 

فرامرز پسر رستم، به در پی تبعات سوء کشتن سیاوش، گفتنی است که وقتی 
، در کشدتازد و ورازاد )شاه سپیجاب( سردار توران را میخواهی سیاوش به توران میخون
کند و درواقع خود را بلایی از سوی ملکوت اعمالش می ۀتی قابل توجه، او را متوججملا
گناه، بر او نازل شده تا ت ورازاد در کشتن سیاوش بیی عاملیّداند که به واسطهخدا می

 جان او را بگیرد:
 کرره ایررن روز بررادافره ایررزدی اسررت 
 چنان لشرکر گشرن و چنردان سروار      

 دسررت  همرری شررد فرامرررز نیررزه برره   
         

 مکافررات بررد را، ز یررزدان برردی اسررت  
 سراسرررریمه شررررد از یکرررری نامرررردار  
 ورازاد را پررررررای یررررررزدان ببسررررررت

 (713 :1717/2،فردوسی)              
گناه، کشتن فرود سیاوش، برادر کیخسرو است. نمونۀ دیگری از ریختن خون بی
آید و از این رو سپاهی خواهی پدر )سیاوش( برمیکیخسرو، پادشاه ایران، در پی کین
کند تا به کین سیاوش، افراسیاب و لشکرش را توران می ۀگشن را به فرماندهی توس روان

کند که از راه کلات، جایگاه فرود، نروند تا کوبد. کیخسرو به توس سفارش میدر هم فرو
راه  مبادا بین فرود و سپاه ایران درگیری پیش آید. از قضا توس بر خلاف رای کیخسرو،

بیند. توس، گزیند و از دور دو پهلوان )فرود و تخوار( را بر ستیغ کوه میکلات را برمی
گر سپاه است. بهرام نزد فرود کند تا ببیند چه کسی بر ستیغ کوه، نظارهبهرام را گسیل می

توس  .دهدشود و به توس خبر میبرد، بسیار شاد میرود و وقتی به هویت فرود پی میمی
 ،)ریونیز( و پور خود )زرسپ( را به مقابله با فرود که قصد همراهی در کین پدر داشته داماد
آورند و در فرجام شوند و در نهایت با انبوه سپاه، بر فرود یورش میاما کشته می ،فرستدمی

کشتن گناهزنند. این عمل آنها، یعنی بیبه شکلی ناجوانمردانه از پشت، فرود را خنجر می
ای ایرانیان پیامدهای بسیار بدی داشت از جمله اینکه در پی آن برف و یخبندان فرود بر

. این نیز خورندگیرد و ایرانیان چندین مرحله از تورانیان شکست میهمه جا را فرا می
شده به وسیلۀ ای طراحیپژوهان، کشته شدن فرود را توطئهگفتنی است که برخی از شاهنامه

ترین رقین سلطنت را از پیش ا با کشتن برادر بزرگش، بزرگدانند تخود کیخسرو می
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(، اما در هر حال چه کیخسرو و چه طوس 70-75: 1752روی بردارد)رضایی دشت ارژنه،)
شود و گناه، دامنگیر ایرانیان میشدن فرود بیرا کشندۀ فرود پنداریم، تبعات سوء کشته

 خورند:کشند و میگیان را میهای جنرسد که اسپدرماندگی ایرانیان به حدی می
 یکی ابرر تنرد انردر آمرد، چرو گررد          

 هررا گشررت یررخ            سررراپرده و خیمرره 
 همرره کشررور، از برررف، شررد ناپدیررد   
 تبرره شررد بسرری مررردم و چهارپررای   

 خور و خواب و آرامگره تنرگ شرد         
 کسرررری را نبررررد یرررراد روز نبرررررد           

       

 ز سرررما، همرری لررن برره دنرردان فسرررد   
 کشررید از بررر کرروه، بررر برررف، نررخ      
 به یک هفتره، کرس روی گیتری ندیرد    
 یکرری را نبررد چنررگ جنگرری برره جررای  
 تو گفتری کره روی زمرین سرنگ شرد     
 همری اسررن جنگری بکشررت و بخررورد  

               (77 :1717/7،فردوسی)             
نیان سخت ، ایرانیان  دیگربار از توراهای کشته شدن فرودلرزهپس از دیگرسو در پی   

خورند و جالن است که فردوسی آشکارا، شکست ایرانیان را پادافره و نتیجۀ شکست می
 داند:گناه میمستقیم کشتن فرود بی

 همرره دشررت، از ایرانیرران کشررته دیررد
 فررررراوان، کررررم آمررررد از ایرانیرررران         

 کره زیسرت  همه خسته و بسته برد هر 
 نررره آبررراد بررروم و نررره پروردگرررار         

 سررای ه تخرت و نره پررده   نه تاج و نر 
 چنررین اسررت رسررم سرررای جهرران    

 مکافرررات ایرررن برررد کنرررون یافتیرررد      
        

 سرررر بخرررت بیرررداد برگشرررته دیرررد     
 برآمرررد خروشررری، بررره درد از میررران  
 شد آن کشته، بر خسته، باید گریسرت 
 نرره آن خسررتگان را کسرری خواسررتار    
 نرره اسررپ و نرره مررردان جنگرری برره پررای
 نکرره کررردار خررویش از تررو دارد نهررا 
 اگرررررر چنرررررد ناگررررراه بشرررررتافتید   

               (12 :1717/7،فردوسی)                
کشتن  و ملکوت عمل کند که شکست سپاه ایران، پیامدآشکارا اعلام مینیز کیخسرو   

 فرود است: ۀناجوانمردان
 دمرررران ترررروس نررررامرد ناهوشرررریار     
 بررد آمررد برره گودرزیرران بررر ز ترروس  
 کنررررون لاجرررررم کردگررررار سررررپهر      

 

  ؟چرررا برررد لشررکر برره سرروی حصررار   
 که نفرین بر او باد و بر پیرل و کروس   
 ز ترررروس و ز لشررررکر ببرّیررررد مهررررر

 (103، 7/)همان                         
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 . مرز کوی0-8

آید نشیند، در پی این برمیوقتی پیروز، پور یزدگرد و نوۀ بهرام گور، بر تخت سلطنت می   
اما بهرام  ،تر کندبیفزاید و عرصه را بر هیتالیان و تورانیان تنگ اشییکه بر گسترۀ فرمانروا

ای برآورده بود و عهد کرده بود که ایرانیان و هیتالیان، گور در مرز ایران و توران، مناره
یک نباید پای را از این مرز فراتر نهند. پیروز برای اینکه هم عهد پدربزرگش، بهرام را هیچ

دهد که به کمک باشد، دستور میبر قلمرو پادشاهیش افزودهپاس داشته باشد و هم 
های ژنده، منارۀ بهرام را از جای برکنند و پیشاپیش سپاه ببرند. پیروز با این کلاه شرعی پیل
یمان جدش، بهرام عدول  نکند، خواست هم بر قلمرو ایران بیفزاید و هم از عهد و پمی
نکرده بود! اما او غافل از این بود که بار کج به منزل که او پای را فراتر از مناره دراز چرا
رسد. هرچه خوشنواز او را پند داد که عهد و پیمان بهرام را پاس دارد و از نمی
افروزی بپرهیزد، پیروز کوتاه نیامد و در فرجام ملکوت عهدشکنی دامنگیرش جنگ
ان را طعمۀ شمشیر حماقتش افتد و تعداد زیادی از ایرانیشود و در چاه نادانی خود میمی
  .(73 :1717/3،فردوسی)کند می

نمونۀ دیگر حرمت مرزشکنی و پرهیز از گرفتاری در ملکوت شکستن عهد پادشاهان 
در زمان پادشاهی کیقباد، جنگی میان ایران و توران بینیم. پیشین را در میان تورانیان می

گردد و . افراسیاب نزد پدر بازمیخورندافتد که در فرجام تورانیان شکست میاتفا  می
پیمان را عهد و گهشتگان هروقت که از اول اشتباه بود، چراهم جنگ ما که  گویدمی

بهتر است مرز را چنانکه از پیش معیّن شده، حرمت    بنابرایناز آن سودی نبردند ،شکستند
تن مرز از قبل گهاریم و گردن نهیم تا مبادا گرفتار تبعات سوء عهدشکنی و در هم فروریخ

  .(797 :1717/1،فردوسی)تعیین شده شویم 
 .خواردا ت پاد اه0-7

شد و ای از الوهیت پنداشته میای چنان والا داشت که سایهدر دوران باستان شاه، مرتبه   
ت در پادشاهان در دید اقوام بدوی پرتوی از الوهیّ»پرستیدند: گاه حتی چونان خدا او را می

(. فردوسی 259، 1714)فریزر، « شدند.تی گاهی تا مقام خدا پرستش میخود داشتند و ح
کند و سعادت یا شقاوت انسان را در گرو پیروی نیز خود به جایگاه خطیر پادشاه اشاره می

 داند:یا سرپیچی از پادشاه می
 دلرری کررو نرردارد تررن شرراه دوسررت   

 سرت شراه  اچنان دان که آرام گیتری  
 اه به شهری که هست انردرو مهرر شر   

 نبایررد کرره باشررد ورا مغررز و پوسررت     
 چررو نیکرری کنرریم، او دهررد دسررتگاه    

 ن بررررروم راهانیابرررررد نیررررراز انررررردر  
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 جهرران را دل از شررراه خنرردان برررود  
 یرابی بکروش  بهرره  شچو از بخششر 

 برره اندیشرره گررر سررر بپیچرری از اوی  
 کسی را که شراه جهران خروار کررد    
 همرران در جهرران ارجمنررد آن بررود  

 

 کررره برررر چهرررر او فررررّ یرررزدان برررود   
 ه داری همیشرره برره فرمررانش گرروشکرر

 بتابرررد هرررم آنگررره ز ترررو بخرررت روی
 بمانرررررد همیشررررره روان پرررررر ز درد  

 کررره برررا او لرررن شررراه خنررردان برررود  
            (219 :1717/3،فردوسی)                  

رود و در به سرزمین روم می انوشیروان خسرو با توجه به چنین جایگاهی است که وقتی    
کنند، در حال، ملکوت توجهی میو به او و سپاهیانش بی نهندامیآنجا او را خوار و

و باد و بورانی شگرف  شودنازل می رومیانعهاب خدا بر  خوارداشت پادشاه به شکل
گیرد که توجهی به نوشیروان تاحدی بالا میریزد و تبعات بیوزد و نیمی از باره فرو میمی

 :شودمیاسقف رومیان مجبور به پوزش و عهرخواهی 
 همرران گرره بررر آمررد یکرری تیررره ابررر    
 وز ابر، اندر آن شارستان، براد خاسرت  
 چررو نیمرری ز تیررره شررن انرردر کشررید   
 همرره شارسررتان مانررد انرردر شررگفت    

 

 بغریررررد، برسرررران جنگرررری هزبررررر     
 به هرر برزنری، بانرگ و فریراد خاسرت      
 ز بررراره یکررری بهرررره شرررد ناپدیرررد    
 به یزدان، سرقف پروزش انردر گرفرت    

 (10 :1717/1،ردوسیف)              
 کشی.  اه0-6

زاد، یزدگرد را به ماهوی سوری . فرخبردپناه میتازیان، یزدگرد به خراسان  حملۀدر پی    
خواهد که شاه را چون جان عزیز دارد. ماهوی سوری با جان و دل، سپارد و از او میمی

گردش برکشیده بود و از ای بود که یزدزادهکه او شبانپهیرد، چراپیشنهاد فرخزاد را می
گهرد، ماهوی را سودای اما چون چند روز می ،دانستاین رو خود را مدیون یزدگرد می

نعمت چینی، ولیشکند و با دسیسهزاد میافتد و پیمان خود را با فرخپادشاهی در سر می
ز کفش بارتر اینکه ماهوی پتیاره حتی اکشد. نکتۀ ت سفخود، یزدگرد را هرچه خوارتر می

دهد که بعد از کشتنش، تاج و کفش و لباس پادشاه گهرد و دستور میو لباس شاه نیز نمی
گهرد که پادافره این عمل ننگین را هرچه زارتر به را برایش ببرند. از این رو چندی نمی

 شوند:پردازد و خود و هر سه پورش طعمۀ آتش میبهایی سنگین می
 چو ماهوی براد آنکره برر جران شراه      
 سرره پررور جرروانش برره لشررکر بدنررد   
 هم آنجرا، بلنرد آتشری برر فروخرت      

 هرگررررز مبینرررراد گرررراه   و نبخشررررود 
 همرران هررر سرره بررا تخررت و افسررر بدنررد
 پرردر را و هررر سرره پسررر را بسرروخت    
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 بزرگرران بررر آن دوده نفرررین کننررد  
 از آن تخررم کررس در زمانرره نمانررد   

 

 سررر از کشررتن شرراه، پررر کررین کننررد     
 نرد وگر ماند، هر کرس کره دیردش برا   

            (419 :1717/1،فردوسی)              
دهد. کشی در داستان تراژدیک رستم و اسفندیار رخ میمورد دیگر تبعات سوء شاه       

در این داستان هم زال و هم سیمرغ رستم را از کشتن اسفندیار، شاهزادۀ فرهمند ایرانی و 
اگر رستم، به شاهزاده آسیبی برساند،  که معتقدنددارند، چراوان دین بهی برحهر میپهل

بخت ملکوت این عمل اهریمنی در هر دو جهان دامنگیرش خواهد شد و در هر دو دنیا تیره
 شودمیو در فرجام رستم مجبور  افتدمیگلیم خواهد شد  پندی که البته کارگر نو سیاه

د، بعد از این کشتار، هم بینی کرده بودناسفندیار را جان بگیرد و چنانکه زال و سیمرغ پیش
خود در مرگی دلخراش در چاه نابرادری جان داد و هم تبارش را بهمن به خا  و خون 

    .(415 :1717/9،فردوسی)کشید و همه بوم زابل به تاراج داد 
 کردن.  فاپيشگی و موی0-5

ی ایران میرد، چون پوری ندارد، برادر کهترش یزدگرد به پادشاهوقتی بهرامِ شاپور می   
کند، اما چون چندی رسد. یزدگرد، در ابتدا راه و روشی نیک در کشورداری پیشه میمی
نهد و با اقدامات گیرد و راه و رسم اهورایی را وامیگهرد، نابخردی پیش میمی

رسد که حتی ادعای کشاند و کار به جایی میاش، کشور را به آشوب میخردستیزانه
ید و به آشکنی و بیدادگری، اسپی از دریا برمیفره این حرمتکند و به پاداخدایی می

 کشد:مرگی هرچه خوارتر او را با لگد می
 کشرری کرررد شرراه رمرره   چررو گررردن 

 ز دریررا بررر آمررد یکرری اسررن خنررگ  
 دمرران و چررو شرریر ژیرران، پررر ز خشررم 
 کشررران دم در پرررای برررا یرررال و برررش 
 ز شررررراه جهانررررردار بسرررررتد لگرررررام 
 گچو زین بر نهادش، بر آهیخرت تنر  

 پررس پرررای او شررد کررره بنرررددش دم   
 بغریررد و یررک جفترره زد بررر سرررش     
 ز خا  آمرد و خرا  شرد یزدگررد    

 

 کررره از خویشرررتن دیرررد نیکررری همررره  
 سرین گرد چون گرور و کوتراه لنرگ    

 چشررررمخایرررره و زاغبلنررررد و سرررریه 
 سررمّ و کفررک افگررن و شرریرکش سرریه

 برره نزدیررک آن اسررن شررد، شررادکام  
 نجنبیرررد، برررر جرررای، ترررازان نهنرررگ  

 سرررمسررنگ  ۀآن برررارروشرران شررد   خ
 برره خررا  انرردر آمررد سررر و افسرررش  

 گرد؟چه جویی تو، زین بر شده هفت 
                (772 :1717/7،فردوسی)                   
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ایزدی سه  ۀخواند، فرکند و خود را خدا میمیمورد دیگر جمشید است که تا منی پیشه    
ه بار اول به مهر، بار دوم به فریدون و بار شود کبار از جمشید در شکل مرغ وارغن جدا می

(، مردم او را تخت سلطنت فرو 79-71رسد. )زامیادیشت، بند سوم به گرشاسن می
دری و خون دل خوردن، ضحا  او را با اره به دو نیم کشند و بعد از صد سال دربهمی
 . (92 :1/ 1717،فردوسی)کند می
 . انديشة بيدادگرج0-8

ر شاهنامه حتی گاه اگر کسی صرفای نیت کنش بیدادگرانه و اهریمنی و شگفت است که د  
ت ت، جامۀ عمل نپوشانده، بازتاب نیّیا اهورایی را در سر بپروراند، با اینکه هنوز به آن نیّ

نماید که این امر ناشی از آن است که مفهوم ملکوت با مفهوم شر یا خیر او در دم چهره می
های واقعی عملکرد اوست و ظاهر رفتار یار ارزیابی انسان، جنبهباطن عمل مرتبح است و مع

ان الله لا ينظر الی » اند: معیار نیست  چنانکه پیامبر اکرم)ص(، در همین راستا فرموده
 (.1،8: 37مجلسی، بحارالانوار، ج« ) صوركم و اعمالكم و انما ينظر الی قلوبكم و نياتكم

از زن نظرش را در مورد  شود و ی میزن پالیزبان برای نمونه وقتی بهرام گور مهمان
توجهی نالد و این را ناشی از بیپادشاهیش می پرسد، زن از ستم بعضی از کارگزاران می

اندیشد که حال آشوبد و با خود چنین میسخت برمیداند. بهرام از این سخن پادشاه می
ها ستم روا دارم تا زین پس ندانند، باید چند ماهی بر آکه مردم قدر دادگری مرا نمی

 دادگری مرا ارج نهند:
  شرناس چنین گفت پرس شراه یرزدان   

    درشرتی کررنم زیررن سررخن مرراه چنررد 
     شررن تیررره ز اندیشرره پیچرران بخفررت

 

 کرره از دادگررر کررس نرردارد سررپاس     
 کرره پیرردا شررود داد و مهررر از گزنررد    
 همرره شررن دلررش بررا سررتم بررود جفررت 

          (432 :7،ج1717،فردوسی)               
خشکد و شگفت است که تنها با اندیشۀ بیدادگری شاه، به ناگاه شیر در پستان گاو می

بندد و زن پالیزبان به درستی این امر را ملکوت نیت برکت از خانۀ پالیزبان رخت برمی
 داند:بیدادگرانۀ پادشاه می

 تهررری دیرررد پسرررتان گررراوش ز شررریر 
 چنین گفت با شروی کرای کدخردای   

 شررررد شررررهریار جهرررران  سررررتمکاره
 چرررو بیررردادگر شرررد جهانررردار شررراه 
 بررره پسرررتانها در شرررود شیرخشرررک  

 دل میزبرررران جرررروان گشررررت پیررررر  
 دل شرراه گیترری دگررر شررد برره رای    
 دلررش دوش پیچرران شررد انرردر نهرران 

 گررررردون نتابررررد ببایسررررت مرررراه ز 
 افرره درون نیررز مشررک  بررودی برره ن ن
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 زنررررررا و ربررررررا آشررررررکارا شررررررود
 به دشت اندرون گرگ مرردم خرورد  

 خایررره در زیرررر مرغررران تبررراه شرررود 
 

 ل نرررم چررون سررنگ خررارا شررود    د
 خررررردردمنررررد بگریررررزد از برررری خ
 رانگرره کرره بیرردادگر گشررت شرراه   ه

 )همان(                                                                                               
به محپ  شود وشنود، از خواب غفلت بیدار میدر ادامه وقتی شاه سخنان زن پالیزبان را می

شود و برکت و نهد، دیگربار شیر در پستان گاو جاری میاینکه اندیشۀ بیدادگری را وامی
 نماید:فراوانی دیگربار چهره می
 ایررن سررخنها شررنود  چررو شرراه جهرران  

 ربه یزدان چنرین گفرت کرای کردگرا    
 گررررر ترررراب گیرررررد دل مررررن ز داد 

 پرسررررتن فرررررخ پررررا  یررررزدان ز
 پسررررتان گرررراوش بباریررررد شرررریر  ز 
 ای دادگررررررا کررررردهبیررررداد  تررررو
 ن پررس چنررین گفررت بررا کدخرردایازا
 

 شرررریمانی آمرررردش ز اندیشرررره زودپ 
 روزگرررررررار ۀوانرررررررا و داننرررررررد ت

 ازیررن پررس مرررا تخررت شرراهی مبرراد  
 گررر برراره بررر گرراو مالیررد دسررت     د
 ن میزبررران گفرررت کرررای دسرررتگیر ز
 گرنرررره نبررررودی ورا ایررررن هنررررر  و
 بیرررداد را داد شرررد بررراز جرررای  کررره

 (437)همان:                                   
نمونۀ دیگر اعتقاد به ملکوت اعمال بیدادگری، در سخنان افراسیاب تجلی یافته است.       

بیند کند. پس از آن در خوابی میجنگ با ایرانیان می ۀافراسیاب گرسیوز را با سپاهی روان
نی اش را جنگاوران ایراکه در بیابانی خشک و پر از مار قرار گرفته و اطراف سراپرده

ماند و او را هاست و در فرجام تنها میهای آناند و سرهای سپاهش بر سر نیزهاحاطه کرده
برند و در برابر تخت پادشاه، پهلوان جوانی او را به دو نیم بسته نزد کاووس میدست
اگر  شود کههراسد و متوجه میشدت میافراسیاب پس از دیدن این خواب به .کندمی

  رودشود و تاج و تختش از میان میدست سیاوش کشته میه ب رد،بیدادگری پیش گی
ای جز آشتی و فرستادن گنج و زر برای ایرانیان ماندن از این بلا چارهامانبرای در بنابراین
که معتقد است در اثر بیداد و ظلم چرا  تابدروی برمی بیدادگریبیند و از جنگ و نمی

 چیز خاصیتش را از دست می دهد:شود و همههان میها پنپادشاه و نیّت بد او نیکویی
 ز بیرررررردادی شررررررهریار جهرررررران         
 نزایرررد بهنگرررام، برررر دشرررت گرررور        
 ببرررررّد ز پسررررتان نخچیررررر شرررریر            
 مرررا سرریر شررد دل ز جنررگ و برردی   

 نهرررا شرررود در نهرررا  همررره نیکرررویی  
 شررررود بچررررۀ برررراز را چشررررم کررررور 
 شرررود آب، در چشرررمۀ خرررویش قیرررر
 همررری جسرررت خرررواهم ره ایرررزدی    
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 ز کرررژی گریرررزان شرررود راسرررتی     
 شود در جهران چشرمۀ آب خشرک    

            

 پدیرررد آیرررد، از هرررر سررروی، کاسرررتی 
 دارد بررره نافررره درون، بررروی مشرررک  

 (297 :1717/2،فردوسی)             
 . آرزندکشی2-1

ای رغم اددهد، اما علیتاج و تخت را به پورش اسفندیار می ۀوقتی گشتاسپ بارها وعد   
آشوبد و بر شود که تاج و تخت را به او واگهارد، اسفندیار برمیتعهد اسفندیار، حاضر نمی

شود که با پدر صحبت کند و اگر پدر باز از تفویپ قدرت به او سر باز زد، به زور آن می
بیند، از بر اریکۀ قدرت تکیه زند. گشتاسپ که اسفندیار را خطر بزرگی بر سر راه خود می

تواند جان اسفندیار را یابد که تنها کسی که در جهان میستورش جاماسپ درمیطریق د
گوید که شده و آگاهانه پور خود را میبگیرد، رستم است. از این رو در اقدامی حساب

اگر رستم را دست بسته به دربار بیاوری، تاج و تخت از آن تو خواهد بود. اسفندیار 
گناه است و طعمۀ اصلی در این م موریت خود اوست)تو داند رستم بیرغم این که میعلی

همی راه جویی به اسفندیار(، به طمع تاج و تخت، خطر /را نیست دستان و رستم به کار 
نهد. در شود و در فرجام جان خود را بر سر این کار میگاه رهسپار میکند و به هلاکتمی

 ۀآشکارا او را متوج برد،د گشتاسن میتابوت اسفندیار را نز بعد از اینکه پشوتن،فرجام 
گاهی کند که به خاطر تاج و تخت، فرزند خود را به ورطهملکوت عمل ننگینش می

 ۀجانکاه فرستاده و به این ترتین او را از سر راه خود برداشته است و به همین خاطر هم فر
 د بود:ایزدی از او گسسته خواهد شد و هم در این دنیا آماج نکوهش مردم خواه

 ز ترررو دور شرررد فّرررره و بخرررردی    
 شکسررته شررد آن نررامور پشررت تررو    
 پسر را به خون دادی، از بهرر تخرت  
 بررردین گیتیرررت در، نکررروهش برررود 
 جهررانی پررر از دشررمن و پررر برردان   

 

 بیررررررابی تررررررو پررررررادافرۀ ایررررررزدی 
 از ایررن پررس، بررود برراد در مشررت تررو   
 که مه تخت بینراد چشرمت، مره بخرت    

 بررره روز شرررمارت، پرررژوهش برررود     
 د تررررو را ترررراج، تررررا جرررراوداننمانرررر
               (425 :1717/9،فردوسی)                  

 . عهد کوی0-92
 کنند که دیگر سپاهیان در جنگ مداخله نکنند و صرفایرستم و اسفندیار عهد می وقتی   

تن داشته باشند، زواره و فرامرز، برادر و پسر رستم، بدون اطلاع رستم بهجنگی تن
کشند. کنند و دو پور اسفندیار، مهرنوش و آذرنوش را به خا  و خون میمیعهدشکنی 
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آشوبد و آشکارا پندارد این عهدشکنی با اطلاع رستم اعمال شده، برمیکه می اسفندیار
 دهد:رستم را نسبت به ملکوت عملش زنهار می
 وگررر کشررته آیرری، برره پیکرران تیررر  

 
 بررره خرررون دو پرررور گرانمایررره گیرررر   

 (777 :1717/9،فردوسی)                   
اما بدیهی است چون رستم حقیقتای در این ماجرا نقشی نداشته، ملکوت عملی که     

شود، اما نکتۀ مهم صراحت آشکار سخن خواند، دامنگیرش نمیاسفندیار در گوشش فرامی
اسفندیار است که اعتقاد دارد اگر عهدی شکسته شود، هم در این دنیا شخد خاطی 

یش را خواهدپرداخت  چنانکه در فرجام نیز بهمن، پور اسفندیار فرامرز و زواره را جزا
 گیرد. کند و جانشان را میطعمۀ شمشیر می

 ملکوت اعمال ة.هرا  از گرآتارج در چوبر0-99

زند تا اسفندیار بیش بر طبل جنگ نکوبد و رو به سازش آرد، وقتی رستم هر دری می   
تواند پا روی هویت خود گهارد و بی توجه به یست و رستم که نمیاسفندیار را کارساز ن

-داند که خطایی از او سر نزده و بهنام و ننگ و منش پهلوانی دست به بند دهد، اگرچه می

ناگزیر باید با اسفندیار پنجه درافکند، اما باز هم ترس از گرفتاری در تبعات کشتن شاهزاده 
ساید و از که در مناجاتی با پروردگار، سر بر آستان دادار میافکند چنان لرزه بر اندامش می

خواهد که مبادا پادافره کشتن شاهزادۀ ایرانی دامنگیرش شود  اگرچه او را گناهی او می
ای جز پنجه در افکندن با پور گشتاسپ برایش باقی نمانده و این امر آشکارا نیست و چاره

به ملکوت اعمال چقدر در ذهن و زبان نیاکان ما،  نمایاند که اعتقاداین نکته را بازمی
 نهادینه شده بوده:

 همی گفرت کرای پرا  دادار هرور    
 همرری بینرری ایررن پررا  جرران مرررا    
 تررو دانرری کرره بیررداد کوشررد همرری  
 کرره چنرردین بپرریچم کرره اسررفندیار   
 تررررو، ای آفریننررررده مرررراه و تیررررر  

 

 و زور دانرررررش و فررررررّ  یهفزاینرررررد 
 ترررررروان مرررررررا هررررررم روان مرررررررا 

 دی فروشررد همرری همرری جنررگ و مررر
 مگررررر سررررر بپیچانررررد از کرررررارزار   
 برررره بررررادافره ایررررن گنرررراهم مگیررررر  

 (411 :1717/9،فردوسی)                   
 پواه. کشتن دربودان بی0-90

کند ریزی پیشه می، رستم خونمهان و بزرگان سپاه افراسیابرغم زینهارخواهی علیوقتی 
زند، ملکوت عمل چنین کشتاری دامن شدنشان گردن میرغم تسلیمو همۀ آنان را علی
 افکند:بر ایران سایه میخشکسالی و سختی گیرد و  هفت سال ایرانیان را می
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 ز باران، هوا خشک شد هفرت سرال   
 شد از رنج و سختی، جهران پرنیراز    

                            

 دگرگونه شرد بخرت و برگشرت حرال     
 برآمررررد بررررر ایررررن روزگرررراری دراز

              (412 :1717/2،فردوسی)                    
 . تسخير غاصبانة قدرت0-93

هرمز و فیروز داشت. وی قبل از مرگ، هرمز را به عنوان  هاینامیزدگرد دو پسر به   
جانشین خود قرار داد، اما فیروز از انتخاب پدر سخت در خشم شد و از شاه هیتال کمک 

ه هرمز حمله کرد و او را از سلطنت کنار زد و غاصبانه بر خواست و با لشکری از هیتالیان ب
که فیروز دست خود را به خون برادر آغشته  شاهنامهاریکۀ قدرت نشست.  البته بر خلاف 

تاریخ طبری، طبقات  کند، بنا بر کند و تنها او را غاصبانه از سلطنت خلع مینمی
 ،م فی آثار ملو  العجمالمعجالتواریخ و القصد،تاریخ ثعالبی، ناصری،مجمل

کشد تا به سلطنت ، برادر خود هرمز را میالصفاروضهو الههن، تاریخ یعقوبی مروج
 – 31: 1717(، )بهار، 177: 1777(، )سراج جوزجانی، 779- 721: 1719طبری،  (برسد.
(، ) مسعودی، 702 – 701: 1717(، )حسینی قزوینی،235 – 234: 1714(، )ثعالبی، 32
( که 337-330: 1771رخواند، (، )می201 – 200: 1731(، )ابی یعقوب،  291: 1731
حال چه فیروز صرفای برادر خود را از سلطنت خلع کرده باشد و چه او را کشته باشد و درهر

و سلطنتش غصبی  سپس بر اریکۀ قدرت نشسته باشد، چون بر خلاف عهد پدر اقدام کرده
شود و هفت سال خشکسالی و نگیر ایران میگهرد که ملکوت عملش دامنمی است، چندی

 دهد:قحطی ایرانیان را در تنگنا و مشقت قرار می
 دگر سرال روی هروا خشرک شرد     
 سرره دیگررر همرران و چهررارم همرران
 ز بررس مررردن مررردم و چارپررای   
 همی بآسرمان انردر آمرد خرروش    
 ز کروه و بیابران و از دشرت و غرار    

 گونه تا هفرت سرال از جهران   برین
      

 اندرون آب چون مشک شدبه جوی  
 کررس شررادمان ز خشررکی نبررد هرریچ 

 پیررری را ندیدنرررد برررر خرررا  جرررای
 ز بررس مویرره و درد و زاری و جرروش
 ز یرررزدان همررری خواسرررتند زینهرررار 
 ندیدنررررد سرررربزی کهرررران و مهرررران

         (17 :3،ج1717،فردوسی)               

الی خراج و مالیات کند و به خاطر خشکسمی شگفت است که وقتی فیروز دادگری پیشه   
دهد و سر بر آستان بخشد و انبارهای گندم را در اختیار همه قرار میرا به مردم می
زند و ملتمسانه از خداوند طلن باران ساید و به درگاه دادار سخت ضجه میپروردگار می

نماید و بارانی و تعالی، بلافاصله چهره میکند، ملکوت خضوع و یکدلی او با باریمی
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کند. نوازد و دیگربار سرسبزی و طراوت دل ایرانیان را شاد میوش و نزه ایرانیان را میخ
فیروز از اول ستمکار و بدکنش بود. چون :» تاریخ بلعمیلازم به یادآوری است که  بنا بر 

ها این قحح بیامد توبه کرد. پس خداى عزّ و جلّ آن توبه پهیرفت، باران آمد و چشمه
 (:791: 1734، )بلعمی« بگشاد.

 بفرمررررررود تررررررا خانرررررره بگهاشررررررتند  
 همررری بآسرررمان انررردر آمرررد خرررروش     
 ز کرررروه و بیابرررران و از دشررررت و غررررار  

 گونررره ترررا هفرررت سرررال از جهررران بررررین
 بررررره هشرررررتم بیامرررررد مررررره فررررروردین  
 همررری در بباریرررد برررر خرررا  خشرررک   

 

 برره دشررت آمررد و دسررت برداشررتند   
 ز بس مویره و درد و زاری و جروش  
 ز یرررزدان همررری خواسرررتند زینهرررار 
 ندیدنرررد سررربزی کهررران و مهررران    
 برآمرررررد یکررررری ابرررررر بررررراآفرین  
 همرری آمررد از بوسررتان برروی مشررک 

 (13: 3/ 1717)فردوسی،               
 
 گيرج. نتيجم3
ملکوت اعمال یکی از مفاهیم بنیادین عرفان اسلامی است که بر اساس آن، اعتقاد بر این    

که تبعات خیر یا شر آن دامنگیر  است که هر کنش نیک یا بد در همین دنیا، ملکوتی دارد
گر در در آن دنیا در پیشگاه خداوند، در شود و علاوه بر بازخواست کنشگر میکنش

 بیند. می ی خیر یا شر آن راهمین دنیا نیز هر شخصی متناسن با نوع کارکردش، نتیجه
ایی با در این جستار پس از واکاوی شاهنامه روشن شد که فردوسی حکیم نیز با آشن   

آبشخور عرفان اسلامی، بر این دیدگاه است که سوای از بازخواست روز قیامت، هر 
ما را به کردار نیک رهنمون   بنابراین یابداعمال خود را درمی ۀشخصی در این دنیا نیز ثمر

 شود تا تبعات شر گناه، دامنگیرمان نشود. می
ها دامنگیر شخد شدن، ملکوت آن هایی که در شاهنامه، به محپ اجراکنش از جمله    
جویی، آشتی ورزی،: دادگری،کینتوان به موارد زیر اشاره کردشود، میگر میکنش

 کشی، جفاپیشگی و منی کردن،داشت پادشاه، شاهوارگناه، مرزشکنی، خریختن خون بی
ی قدرت، پناه، تسخیر غاصبانهدربندان بیکشتن گری،  فرزندکشی، عهدشکنی، بیداد
گناه، تسخیر غاصبانۀ قدرت، مرزشکنی، جویی، ریختن خون بیورزی و آشتینکی
گری، فرزندکشی، بیداد ۀاندیشکردن، کشی، جفاپیشگی و منیداشت پادشاه، شاهخوار

پناه، غصن در بندان بیکشتن ملکوت اعمال،  ۀعهدشکنی، هراس از گرفتاری در چنبر
 .سلطنت
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