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Purpose: Popular myths are usually bordered by the mythical 

world; the myth of water and fire is one of the most important 

Iranian myths. In the Nokhodi folklore, the birth and continuation 

of life is related to water and death and the proof of the truth in 

relation to fire. The present study seeks to explain based on the 

theories of Pearce's semiotics how the mythological symbols and 

signs of water and fire have emerged in this Legend to understand 

the mythological beliefs of the Azerbaijani people. 

Method and Research: In this study, the information is collected 

in a library and the research is carried out in a descriptive 

_analytic way, relying on the Pearce symbolism pattern, in which 

the creation of the signs of the myth of water and fire is described 

and analyzed in the Nokhodi folklore, and it is explained which of 

the forms of the symbols of water and fire are symbolic and 

symbolic. 

Findings and Conclusions: According to the findings the 

creation and reproduction of water has been known to people 

since ancient times, and its use in the Nokhodi folklore in the form 

of a sign is a symbol of blessing and childbearing. The heroine's 

failure to drown in the reservoir can be considered the myth of the 

passage of water, which symbolizes the rebirth, and the change of 

position and fate of the hero by gaining wealth is a kind of 

achievement of excellence, which is also included in the myth of 

the passage of water. The burning and destruction of fire also 

makes it a symbol of death in the pea myth. The relief of the peas 

from the fire of the oven and the victory over the King reminds 

the myth of the passage of fire, which has always been. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

Folktales are a reflective mirror of a nation’s history, culture, thoughts, and beliefs. Semiotics 

shares a profoundly subtle connection with myth and legend. In this research, the 

mythological symbols in the Azerbaijani folktale of Nokhodi are analyzed through Peirce’s 

semiotic theories. This is done to address the central question: How does the Nokhodi folktale 

incorporate the myth of water and fire, and how do the mythological symbols and signs of 

water and fire manifest in this tale? By examining these signs, the study aims to gain an 

understanding of the mythological beliefs of the Azerbaijani people. 

Methodology 

The analysis of data and documentation in this research is conducted qualitatively, employing 

a descriptive-analytical method. Specifically, the gathered information is analyzed through 

interpretation based on Peirce’s semiotics. In this study, data is first collected using a library 

research method and then examined. The myth of water and fire in Iranian mythology is 

described, followed by a discussion and analysis of how these myths are semiotically present 

in the Azerbaijani Nokhodi folklore. 

Discussion 

In this folktale, the birth and continuation of the hero Nokhodi’s life are derived from water, 

utilizing the symbol of water with a conventional relationship in its symbolic aspect. It can be 

said that in the Nokhodi tale, water acts like a mother who gives birth to the peas as if they 

were infants from her womb. Beyond its entertaining aspect, this folklore serves as a tool to 

transmit the renown of water as a symbol of fertility and birth. Moreover, the passage through 

water for the continuation of life is a mythological belief manifested in this part of the tale, 

comprising a set of signifiers and signifieds that generate meaning, aligning with the theme of 

rebirth and the attainment of transcendence, symbolizing desirable transformation and change. 

Additionally, in this tale, the death and annihilation of the pea children occur through the fire 

of the oven, reflecting the destructive symbolism of fire. The interpretation of Nokhodi’s 

escape from fire and his well-being recalls the ancient myth of passing through fire, 

embodying themes of purification, proof of purity, and integrity. Nokhodi’s safe passage 

through fire supports his victory over the king and affirms his righteousness. The warmth of 

fire, its comfort, and its utility for humans through burning establish it as a symbol of both 

destruction and creation in this tale. This narrative begins with a process of destruction and 

decline but culminates in comfort and prosperity. Nokhodi’s emergence unharmed from the 

oven’s fire signifies his purity and integrity, attributing purification to him and reinforcing his 

righteousness against the king. Collectively, the symbol of fire in this section of the tale, with 

its implicit reference to the myth of passing through fire, carries the values of the triumph of 

purity over impurity. The element of fire is symbolically present in the tale to express these 

mythological beliefs. This research is conducted based on Peirce’s semiotic model, describing 

and analyzing the creation of the mythological signs of water and fire in the Azerbaijani 

folktale of Nokhodi, and clarifying whether water and fire function as iconic, indexical, or 

symbolic signs. 

Conclusion 

Based on this research, water and fire are natural and influential phenomena in human 

consciousness, with their functions rooted in mythology. They have been established as a 

specific semiotic system in the Azerbaijani folktale of Nokhodi, carrying various underlying 
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themes. One such theme is fertility, which is as ancient as human existence, primordial, and 

deeply rooted. In this tale, the birth of the hero, Nokhodi, originates from water, utilizing the 

symbol of water with a conventional relationship in its symbolic aspect. Water represents the 

beginning of the material creation phase, a common motif in Iranian mythology, and in this 

legend, it manifests in the creation of a child by pouring peas into water. Furthermore, 

Nokhodi’s survival from death and the continuation of his life are also tied to water; the 

persistence and renewal of the hero’s life, through drawing water from the cistern into his 

stomach and not drowning, may symbolize the role of water in myths of crossing water, 

signifying rebirth. This aligns with mythological notions of the disappearance of an old form 

and the emergence of a new one. During this process, the human self, which has descended 

into the dark depths of the unconscious, undergoes a challenging symbolic stage, experiencing 

a resurgence or rebirth in the form of a perfected return to consciousness. In the Nokhodi tale, 

gaining wealth after being saved from the cistern can be seen as a representation of an 

elevated life and a symbol of positive and beneficial transformation. 

Moreover, in this folktale, the death and annihilation of the pea children occur through the fire 

of the oven, reflecting the destructive symbolism of fire. Conversely, the interpretation of 

Nakhodi’s escape from fire and his well-being recalls the ancient myth of passing through 

fire, embodying themes of purification, proof of purity, and integrity. Nakhodi’s safe passage 

through fire supports his victory over the king and affirms his righteousness. Thus, the 

element of fire is symbolically present in the tale to express these mythological beliefs, 

bearing both positive and negative aspects. Ultimately, decoding the symbolic meanings of 

water and fire in this legend highlights their significance and importance among the common 

people, deepening the semantic richness of the Nakhodi folklore.
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  ها:واژهکلید
 اسطورۀ آب، 

 اسطورۀ آتش، 
 افسانۀ نخودی، 

 شناسی پیرس، نشانه
 نماد.

مرز هستند؛ اسطورۀ آب و آتش از جمله همبا جهان اسطوره های عامه معمولا افسانه زمینه/ هدف: 

اساطیر مهم ایرانی است. در افسانۀ نخودی آذربایجان، زایش و تدداو  حیداد در ارتطداا بدا آب و 

مرگ و نابودگری و اثطاد حقانیت در ارتطاا با آتش است. پژوهش حاضر در پی این است کده بدر 

 ۀای آب و آتدش در افسدانهای اسطورهشناسی پیرس بیان کند که نمادها و نشانهنشانه پایۀ نظریاد

ای ها به فهدم باورهدای اسدطورهاین نشانه اند تا ضمن بررسینخودی آذربایجان چگونه ظهور یافته

 مرد  آذربایجان دست یابد.

پژوهش به ه و آوری شدای جمعدر این پژوهش اطلاعاد به صورد کتابخانه روش/ رویکرد:

ای گیرد و در آن خلق نشانهشناسی پیرس انجا  میاساس الگوی نشانهتحلیلی بر_صورد توصیفی 

گردد که آب و آتش شود و تطیین میآب و آتش در افسانۀ نخودی آذربایجان تحلیل می ۀاسطور

 ای و نمادین هستند.ای شمایلی، نمایهکدا  یک از اشکال نشانه ءجز

شود که آفریننددگی و زایدایی آب از روزگداران ها چنین دریافت میبا توجه به یافته تایج:ها/ نیافته

و  ای، نمداد برکدتکهن بر مرد  شناخته شده بود و کاربرد آن در افسدانۀ نخدودی در وجده نشدانه

توان با احتیاا اسطورۀ گذر از آب انطار را میغرق نشدن قهرمان در آب فرزندآوری است. همچنین

باشد و نیز تغییر سرنوشت قهرمان با به دست آوردن ثرود به نوعی نست که نماد تولد دوباره میدا

شدده و نمداد تغییدر و نیز در بستر اسطورۀ گذر از آب دربرگرفتهرسیدن به تعالی است که این معنا 

فسدانۀ طور مقولۀ سوزانندگی و نابودگری آتش آن را به نمادی از مرگ در اتحول نیک است. همین

سازد. ایضا بخش رهایی یافتن نخودی از آتش تنور و پیروزی بر پادشاه، اسدطورۀ نخودی مطدل می

کند که همواره نمداد تطهیدر و اثطداد پداکی برشدمرده شدده اسدت. در گذر از آتش را یادآوری می

 شد. تر این افسانهها در افسانۀ نخودی، سطب درک بهتر و عمیقشناخت درست این نشانه ،مجموع

 یۀبر پا جانیآذربا ینخود ۀآب و آتش در افسان ۀاسطور یبررس(. 1404) اعظم، زهرا؛ اردلانی، حسینحسینی: استناد 

 .69-86(، 47) 24، مطالعاد ایرانی مجلۀ. رسیپ یشناسنشانه
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 مقدمه.1

 بیان مسئله.1-1

مندی از زبان و لحنی ساده، به صورد مکتوب و برگرفته از ادبیاد تودۀ مرد  است و با بهره عامههای افسانه

گیرد. این نوع ادبی با مایه گرفتن از آرزوها و تخیلاد بشر، میمهمی از فرهنگ اقوا  و ملل را دربرشفاهی، بخش 

با واقعیاد زندگی مرد   ،ور کلیدهد و به طسیر تحول و تکامل بینش انسان را نسطت به جهان هستی نشان می

کنندۀ تاریخ و فرهنگ یک ملت و نیز افکار و باورهای ایشان آینۀ منعکس عامههای مرتطط است. افسانه

« ندی ناگسستنی داردگیرد و به همین سطب با آن پیواز زندگی تودۀ مرد  سرچشمه می عامههای افسانه»است.

های رنگین اقوا  ابتدایی و حتی مرد  امروزی است؛ چرا ها خوابافسانه» ،(. به بیانی دیگر140: 1387)محجوب، 

دهد تا بر توسن خیال از عالم امکان گامی فراتر نهند و آنچه را که دست گویان و شنودگان امکان میکه به قصه

اند از: عطارد عامهی هاهای کلی افسانه(. ویژگی122: 1378)سجادپور، « بند و لمس کنندبینند؛ بیانیافتنی و دور می

 دید داستانی(، پرداختن به ۀترین زاویدید سو  شخص مفرد )کهن ۀشکل ابتدایی و ساده، زبان نقلی و روایی، زاوی»

مایۀ جدال ازلی و ابدی نیکی و بدی، نقش سرنوشت و تقدیر، یاد، درونهای عا  و گذشتن از شرح جزیخصلت

 (.22 : 1387 )خدیش،« گراییش، مطلقبافی، پایان خواغراق و مطالغه، خیال

یکی از »یابند.شوند و بدین طریق بقا میها ادغا  میاساطیر در گذر زمان و در سیر تاریخی خود با افسانه

ها در است. اسطوره عامههای ویژه قصهها به صورد قصه و داستان، بهآن های ادامۀ حیاد اساطیر، تغییر یافتنشیوه

های اسطوره بودن خود را از جمله صطغۀ قداست و زمان ابتدایی و آغازین هستی را از ویژگی ،تحولاین تغییر و 

شوند و آیند. به این ترتیب نابود نمیمیآمیزند و به صورد قصه درر در میهای دیگمایهدهند و با بندست می

نستند که با دال از چهار عنصر متضادی میدر اساطیر، جهان را متشک(. 43: 1385)افشاری، « مانندان باقی میهمچن

ترین عنصری است که با اند. در میان این عناصر چهارگانه آب مهمدین را به وجود آوردهترکیب خود دنیای فرو

در روایاد بسیاری مربوا به  ،اندهای آغازین که زادگاه جهان بودهحدیث سنتی آب»یابد. زندگی ارتطاا می

اسطورۀ آب، جایگاه بالای این عنصر را در (. 190: 1372)الیاده، « شودیهان یافت میو ابتدایی کهای باستانی آفرینش

 گوید.کند و از آفرینندگی و حیاد سخن میباور انسان باستان بیان می

داند که اقوا  مختلف در ذهن خود ساخته و جواد هیئت افسانه را حکایت قهرمانان مافوق ططیعی و عالم واقعی می

های مایههای عامۀ این قو  است که بن(. افسانۀ نخودی آذربایجان یکی از مشهورترین افسانه129: 1367اند )هیئت، پرداخته

اما بهرنگی  ،ای دارد و رنگ و بویی از باورها و بینش و نگرش ایشان را داراست. آغازی برای این افسانه وجود ندارداسطوره

 اند.این افسانه را با نثری روان روایت کرده آذربایجانهای افسانهو دهقانی در کتاب 

ای در افسانۀ نخودی شناسی با اسطوره و افسانه ارتطاا بسیار ظریفی دارد. در این پژوهش نمادهای اسطورهنشانه

ی هر چیز ،نشانه یک واحد معنادار است و در واقع»شود. پیرس تحلیل می شناسیآذربایجان از طریق نظریاد نشانه

« تواند نشانه باشدمی ،گر بر چیزی غیر از خودش تلقی یا تفسیر شوددهنده یا اشارهگر، ارجاعکه به عنوان دلالت

شناسی نشانه»بردند. هایشان به کار میها را در اساطیر و افسانه(. گذشتگان همواره نمادها و نشانه41: 1387)چلندر،
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: 1387)چندلر،« ها، تصاویر و...ود، سر و کار دارد؛ از قطیل کلماد، شکلبا هر چیزی که بتواند یک نشانه قلمداد ش

پیرس نشانه را »ها را دریابد. ها، رمزها و نشانهخواهد معانی زبانشناسی این است که می(. از جمله اهداف نشانه24

تواند همواره بنابر سد که میرداند. نشانه از خلال انتزاع ذهن به معنا میچیزی جز منطق در معنای گستردۀ آن نمی

(. پیرس نه به خود 301: 1383)فکوهی، « رو هستیمذهن متفاود باشد و در آن همیشه با نوعی خودسرانگی روبه

شناسی مستلز  سه عنصر بازنمون، تفسیر و از نظر او نشانه»ها توجه دارد. نشانه، بلکه به فرایند تولید و تفسیر نشانه

« نشیند.رایند نشانه چیزی است که به جهتی و به عنوانی، در نظر کسی، به جای چیزی میموضوع است. در این ف

تجزیه و تحلیل مستنداد  تحلیلی و-روش پژوهشی توصیفیبا (. پژوهش حاضر در نظر دارد 27: 1378)سجودی، 

ردآوری شده به تجزیه و شناسی پیرس بر روی اطلاعاد گبه شیوۀ کیفی، با استفاده از تفسیر از خود بر پایۀ نشانه

تا به این پرسش اصلی پاسخ دهد که افسانۀ نخودی، اسطورۀ آب و آتش را به چه صورد در خود تحلیل بپردازد 

 این اند تا ضمن بررسیای آب و آتش در این افسانه چگونه ظهور یافتههای اسطورهجای داده و نمادها و نشانه

شناسی اسطوره بر روی افسانۀ فولکلور پژوهش نشانه د  آذربایجان دست یابد.ای مرها به فهم باورهای اسطورهنشانه

های اجتماعی و فرهنگی است و ها و ارزشنخودی که ریشه در تاریخ و فرهنگ آذربایجان دارد و حامل آموزه

تواند ربه کرده؛ میآذربایجان آن را تجهایی است که جامعۀ دهندۀ تمایلاد، امیدها یا ترسبازتاب اساطیر در آن نشان

 های مختلف کمک کند.به حفظ هویت فرهنگی و احساس تعلق به تاریخ و فرهنگ و پیوند میان نسل

 پژوهش پیشینة.1-2

خورد که به تحلیل این اسطوره در پژوهش در باب اسطورۀ آب و آتش در مقالاد و تحقیقاد بسیاری به چشم می

های بسیاری آذربایجان شالوده و اساس پژوهش ۀعامهای اند. اگرچه افسانههنرهای ادبی، نمایشی و تجسمی پرداخته

های ای که با محوریت افسانه. تنها مقالهاستشده بررسی ن هااما اسطورۀ آب و آتش در این افسانه ،اندبوده

در داستان  آبای بررسی تططیقی نقش اسطوره» باشد؛ مقالۀآذربایجان است و نزدیک به موضوع این پژوهش می

ای آب در است که به نقش اسطوره ،(1395)رسمی و رسمی، « فردوسی و روایاد شفاهی آن ۀشاهنامکوراوغلو با 

ها پردازد و این نقش مشترک را حاصل ارتطاا تنگاتنگ و ظریف فرهنگفردوسی می ۀشاهنامداستان کوراوغلو و 

 داند. می

های بسیاری انجا  شده که بیشترین فراوانی در انواع ادبیاد داستانی و تعلیمی در زمینۀ اسطورۀ آتش نیز پژوهش

و اشعار شعرایی چون حافظ و مولانا و برخی از شاعران معاصر بوده است. از میان این همه  شاهنامهو دینی از جمله 

ای با تحلیل نمادینگی آتش در اساطیر بر مطنای نظریۀ همترازی و رویکرد نقد اسطوره» توان مقالۀبرای نمونه می

را ذکر کرد که نمادینگی آتش را  ،(1389 می،چترودی و قائ)پورخالقی «فردوسی شاهنامۀتمرکز بر اساطیر ایران و 

فردوسی برای بیان عالم  شاهنامۀواکاوی و به این نتیجه رسیده شده که آتش با فرض ضدیت جوهری در اساطیر و 

 ناسود و لاهود نمود پیدا کرده است. 

به تنهایی موضوع بحث در هیچ  ،گیردو در نهایت افسانۀ نخودی که در پژوهش حاضر مورد مداقه قرار می

های سحرآمیز ای شخصیت درویش و چهرۀ دوگانۀ او در افسانههای اسطورهویژگی»ولی در مقالۀ  ،پژوهشی نطوده
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ای است که نویسندگان در آن شخصیت درویش را (، یکی از سی افسانه1400دهنوی و مسعودی، )دهقان« ایرانی

گونه که همان ،هابا توجه به گفتهاند. از کارکردهای شخصیت درویش دانسته بررسی کرده و کمک به باروری را یکی

شناسی پیرس برای نخستین بار اساس نشانهتش در افسانۀ نخودی آذربایجان بربررسی اسطورۀ آب و آ ،آشکار است

 شود.در پژوهش پیش رو انجا  می

 پژوهش شناسیروش.1-3

تحلیلی با تکیه بر -وری شده و پژوهش به صورد توصیفی آای جمعکتابخانهدر این پژوهش اطلاعاد به صورد 

آب و آتش در افسانۀ نخودی آذربایجان  ای اسطورهگیرد و در آن خلق نشانهشناسی پیرس انجا  میالگوی نشانه

ای و مایهای شمایلی، نکدا  یک از اشکال نشانه ءگردد که آب و آتش جزشود و تطیین میتوصیف و تحلیل می

 نمادین هستند.

 پژوهش نظری مبانی.1-4

شناسی است که با ارائۀ الگوی سه وجهی خود برای نشانه، پردازان نشانهترین نظریهچارلز سندرس پیرس، از برجسته

کند. وی با نگاه متفاود خود نسطت به نشانه، تعریفی متمایز از آن را مطالعاد این علم را وارد مرحلۀ جدیدی می

 کند.دهد که حوزۀ کاربرد آن را محدود به زمینۀ خاصی نمیارائه می

شناسی نیست، بلکه موضوع آن تجربۀ انسان در این شناسی پیرس، تنها محدود به مطاحث زبانموضوع نشانه»

یۀ ضخیمی از و او جسمی شناور است که لا ای عا  و کلی استجهان است. وی معتقد است تجربۀ انسان تجربه

« یابدها نمود میاند که انسان داخل آن با اعمال، اعتقاداد، شک و یقینش همچون نشانهگرفتهها او را فرانشانه

هاست؛ به همین دلیل (. یعنی تما  زندگی انسان و جهان پیرامون او نظامی متشکل از نشانه93 -92 : 2012)بنگراد، 

ها و مطاحثی خارج از توان با آن پدیدهرا چنان گسترده کرد که میپیرس با توسعۀ حوزۀ کاربرد نشانه، مفهو  نشانه »

کند که فیسک بیان می (.19 :1994)ثامر،« زندگی را تحلیل کرد شناسی و مربوا به ادبیاد، هنر وچارچوب زبان

های انهپیرس نشانه را به سه دسته تقسیم کرد: شمایل، نمایه و نماد. شمایل به موضوع خود شطاهت دارد و در نش

تصویری آشکارتر از همه است. مانند شطاهت یک عکس به صاحطش. نمایه رابطۀ وجودی مستقیم با موضوع دارد. 

گنجد. ده میع در چارچوب قرارداد توافق یا قاعای است که ارتطاا آن با موضومثلا دود نمایۀ آتش است. نماد نشانه

تواند مرکب از انواع مختلف ه جدا از هم نیستند. یک نشانه میها همیشمعمولا کلماد نماد هستند. اما این مقوله

 (. 75-44: 1386باشد. )فیسک،

بُعد حسی نشانه است و مفهو  آن در داخل موضوع با »نشانه در دیدگاه پیرس بازنمون است که  ءاولین جز

تواند به واسطۀ تفسیر می بازنمون تنها(. »7: 2007عماری، )تهامی« گیرد و حتما مادی نیستکمک تفسیر شکل می

 ء(. یعنی به نوعی وابسته به موضوع است. موضوع دومین جز164: 2021)نوسی،« و همنشین موضوع شود همراه

(. 53: 2010)احمر، « شودارجاع داده می موضوع چیزی است که بازنمون به واسطۀ تفسیر به آن»نشانه است. 

موضوع در برگیرندۀ نوعی آگاهی »دهد. دور و مدلول سوق میموضوع ذهن را از معنای حقیقی به سمت معنای 
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: 2012)بنگراد، « پیا ، فرستندۀ پیا  و گیرنده وجود دارد ،گووکلا  و گفت ۀدهنداصر تشکیلقطلی است که میان عن

تفسیر عنصری »تفسیر نشانه است.  ،نشانه ءکند. سومین جز(. پس بُعد حسی و ذهنی نشانه را به هم متصل می81

سوسور  شود امری ممکن و محتمل از بازنمون به موضوع انتقال یابد و همان مدلول در نظریۀاست که باعث می

 ءتفسیر جز»کند. های درونی آن حرکت میۀ بیرونی به لایه(. پس مفهو  نشانه از روی155ّ: 1988)دولودال، « است

تفسیر، تفکر و فعالیت »ذا مفهومی ناملموس است. (. ل36 :2005)کوبلی و جانز،  «ذهنی و غیر حسی نشانه است

: 2006)حداوی، « دهدر درون خود میای از معانی دسازی مجموعهذهنی است که به نشانه قدرد و پتانسیل ذخیره

« تاویل و تشریح کردتوان آن را با تفسیر دیگری هر تفسیر در درون خود دلالتی پنهان دارد که تنها می(. »342

 (.161 :1992)سافان، 

آب و آتش در  ۀای اسطورگیرد و در آن خلق نشانهشناسی پیرس انجا  میاین پژوهش با تکیه بر الگوی نشانه

ای کدا  یک از اشکال نشانه ءگردد که آب و آتش جزشود و تطیین میافسانۀ نخودی آذربایجان توصیف و تحلیل می

 و نمادین هستند. ایشمایلی، نمایه

 نتایج و هایافته. 1-5

شود که آفرینندگی و زایایی آب از روزگاران کهن بر مرد  شناخته شده بود و چنین دریافت می ،هابا توجه به یافته

غرق نشدن قهرمان در  و فرزندآوری است. همچنین ای، نماد برکتکاربرد آن در افسانۀ نخودی در وجه نشانه

باشد و نیز تغییر موقعیت و توان با احتیاا اسطورۀ گذر از آب دانست که نماد تولد دوباره میانطار را میآب

نیز در بستر اسطورۀ گذر از سرنوشت قهرمان با به دست آوردن ثرود به نوعی رسیدن به تعالی است که این معنا 

طور مقولۀ سوزانندگی و نابودگری آتش آن را به نمادی از است. همین الیو نماد رسیدن به تع شدهآب دربرگرفته

بخش رهایی یافتن نخودی از آتش تنور و پیروزی بر پادشاه، اسطورۀ  سازد. ایضاًل میمرگ در افسانۀ نخودی مطدّ

شناخت درست  ،عکند که همواره نماد تطهیر و اثطاد پاکی برشمرده شده است. در مجموگذر از آتش را یادآوری می

 شد. تر این افسانهها در افسانۀ نخودی، سطب درک بهتر و عمیقاین نشانه

 . بحث و بررسی2

 خلاصة افسانة نخودی آذربایجان.2-1

ای روزی روزگاری زن و شوهری بودند که بچه نداشتند و هر چه دوا و درمان و جادو و جنطل کرده بودند، فایده

 ،پرسدوقتی علت را می .شود زن گرفته و غمگین استآید و ملتفت میدر می درویشی د ِنداشته بود. عاقطت روزی 

دهد که شب در آب شو . درویش به او مشتی نخود میدار نمیبچه ،کنمگوید: هر کاری میکشد و میزن آهی می

صدای  ،شودواب بیدار میدهد و صطح که از خبریزد و صطح نخودها تطدیل به بچه شوند. زن این کار را انجا  می

از خیر  ،بیندچنین میخواهند. زن که احوال را اینکنند و از زن آب و غذا میخیز میوشنود که جستهایی را میبچه

اندازد و ها خودش را در سوراخی میاما یکی از نخودبچه ،کندها را داخل تنور جارو میگذرد و آنبچه می

ها را در تنور گوید کاش همۀ نخودبچهدارد و با خود میزن ناهار شوهرش را برمی ،شودسوزد. ظهر که مینمی
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گوید آید و میدر این حین نخودی از تنور بیرون می .بردها ناهار را برای شوهر  مینریخته بود  و الان یکی از آن

بیند که داخل صاحطی را میالاغ بی ،زدناهار پدر  را بده من بطر . مرد که مزرعه را خیش می ،غصه نخور ،جانننه

گوید پدر جهد و میدارد که نخودی از پشت الاغ بیرون میمیاندازد و چوبدستش را برد راه میشود؛ فریامزرعه می

گوید تو شود که آخر سر صاحب پسری شده است. نخودی به مرد میا . مرد خوشحال میبرایت ناهار آورده ،جان

به  ،گوید من اصلا از پادشاه طلطکار نیستمرو  طلطت را از پادشاه بگیر . مرد هرچقدر مییناهارد را بخور من م

گوید پادشاه یک بیستی به پدر من قرض داری. پادشاه به رود و میرود. نخودی پیش پادشاه میخرج نخودی نمی

گوید هیچ می ،ریزندنخودی میاما هرچه پول جلوی  ،گوید یک بیستی به این بدهید و راهش بیاندازیدغلامش می

انطار بیاندازند که دهد نخودی را در آبشود و دستور میپدر  نیست. آخر سر پادشاه عصطانی می ها بیستیکدا  این

کشد و بیرون ها را در شکمش میاما نخودی همۀ آب ،اندازندانطار میدر آب خفه شود. غلامان نخودی را در آب

شود و فریاد گوید بیستی پدر  را بده. پادشاه بیشتر عصطانی میگردد و میکرده پیش پادشاه برمیآید و با شکم باد می

اندازند و نخودی ها نخودی را در تنور میزند که نخودی را در تنور بیاندازند که بسوزد و خاکستر شود. غلا می

گردد و به جهد و پیش پادشاه برمیمیشود و نخودی بیرون ریزد و آتش خاموش میهای شکمش را بیرون میآب

دهد او را در خزانه رها کنند که دستور می ،شودگوید بیستی پدر  را بده. پادشاه که حریف نخودی نمیپادشاه می

تمامی طلاها و جواهراد را در شکمش جا  ،رسدخودش بیستی پدرش را پیدا کند. نخودی پایش که به خزانه می

گوید آش اوماج بپزد و اش میگردد و به ننهگوید بیستی پدر  را پیدا کرد  و به خانه برمیدهد و به پادشاه میمی

 شوند.ها میدهد و زن و شوهر صاحب آنخورد و تما  طلا و جواهراد را پس میآش را می

 آب در اساطیر ایرانی.2-2

 آفرینش آب.2-2-1

ل در اساطیر بوده است. به همین دلی همواره مورد احترا که های ططیعت برای انسان بوده ترین جلوهآب یکی از مهم

ایرانیان باستان عناصر مفید و سودمند را که به نحوی در زندگی » شود.این عنصر حیاتی به وفور یافت می هاو افسانه

دانستند. آب یکی از عناصر سودمندی است که بسیار مورد مقدس داشته و ایزدی را نگهطان آن می ،ثر بوده استؤم

 (. 401: 1374)عفیفی،  «یایش قرار گرفته استستایش و ن

 بخشی آبزندگی.2-2-2

هو  نخست مف ،از جمله دلایل اهمیت آب و مهمترین مفاهیمی که برای آب در اساطیر ایرانی تجلی یافته است

بخشی بوده نی آب دارای قدرد باروری و زندگیدر اساطیر ایرا تجدید حیاد است. آفرینندگی و زایایی آب و بعد

های جهان همان کارکرد حیاتی خود را حفظ کرده و به عنوان یک عنصر ها و افسانهآب در اساطیر، حماسه»است و 

)گورین و  «... گردیدزهدان، باروری، تطهیر، نوزایی وبخش و نماد آفرینش، تولد، رستاخیز، پالایش، شفا، حیاد

 (. 174: 1377همکاران،

 گذر از آب.2-2-3
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ک های اساطیری آب نقش تجدید حیاد و تعالی یافتن با گذر از آب بوده است. گذر از آب ییکی دیگر از بازتاب

 شاهنامههای سرد است. در داستان های ورکنندۀ تولد دوباره و از جمله آزمونمضمون اساطیری کهن است که بیان

 .جو کردوهای رستم و اسفندیار جستخوانتوان آن را در هفتگذر از آب مضمونی رایج است و می

 آتش در اساطیر ایرانی.2-3

 آفرینش آتش.2-3-1

ای در اساطیر هجایگاه ویژ شمندی در زندگی بشر وترین عناصر نمادین است که همواره نقش ارزآتش یکی از مهم

اورمزد آتش را از »آمده است  بندهشن. در است ینی مرد  در ارتطاا بودهم آیمناسک و مراس مواره باو هداشته 

 «س همه چیز پدید آمدآنگاه باد را از آتش و آب را از باد و خاک را از آب آفرید و سپ .روشنی بیکران آفرید

 (. 39: 1385)بندهشن،

 نابودگری آتش.2-3-2

شود. یکی از کند و آتش زیانکار میگری و ویرانگری آتش، آن را نمادی از مرگ و فروپاشی نیز مینیروی تخریب

  کارکردهای آتش در اساطیر سوزاندن و نابود کردن است و یا باید در آن گداخت یا از آن گذشت.

 .گذر از آتش2-3-3

ها روحانی در زمینۀ اخلاقیاد آن بود که در پاک ساختن آلودگیساز زندگی رفته آتش چنان کارها، رفتهافزون بر این

« رفتقسمتی از فرایند قضاود نیز به شمار می ،پز بودوای برای پختآتش همچنان که وسیله»پنداشتند و ثر میؤرا م

یکان را از خود کاران است. به این صورد که نآتش وسیلۀ آزمودن و متمایز کردن پاکان از گناه (.32: 1388)هیلینز،

های خورشید نماد باروری، تطهیر و گونه که شعاعهمان»کند. دهد و بدان را سوزانده و نابود میبه سلامت عطور می

برای دیدن ) (.68 :1388)شوالیه، «کنددها را القا میهای آتش هم این نمابه همان ترتیب شعله ،اشراق است

 .(57-31آزمون آتش:  ،1380 رفی،های آزمون آتش و گذر از آن رک: صنمونه

 ها را چنین خلاصه کرد:توان آنباشد که میدر کل کارکردهای آتش در اساطیر ایران متعدد و حتی متضاد می

 ؛خداگونگی، آفرینندگی، الوهیت و سرچشمۀ هستی

  ؛دهندۀ هستینابودگری و پایان

 .داوری نیکان و بدان

 اسطورۀ آب در افسانة نخودی.2-4

 زایایی آب در افسانة نخودی.2-4-1

در این افسانه زایش  .گرایانه و امری تجربی نیستدر افسانۀ نخودی زایش شکلی دگرگون و غیر معمول دارد و واقع

یابد و قهرمان داستان در ابتدا یک نخود است که شب در آب انداخته شده و صطح تطدیل به فرزند با آب، پیوند می

قابل توجه است. در  ،گیردمی نشأداز آن  شود. اساس قرار دادن آب در افسانۀ نخودی که حیادیک زوج عقیم می
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بخش آب قرار دارد و آب رتطاا مستقیم با نیروی زندگیگی همواره در ااساطیر ایرانی خصلت باروری و زایند

سازی و آب نماد باستانی برای زهدان و باروری و همچنین نماد پاک»آشناترین تجسم برای مفهو  زندگی است.

وری را آب در اساطیر ایرانی، مفاهیم مادری و زایش و بار ،(. ططق آنچه گفته شد28: 1390)اتونی، « وزایی استن

رسد استفاده از آب برای تطدیل شدن نخودها دارا بوده است. با بررسی مفهو  زایایی آب در اساطیر ایرانی به نظر می

ای را گانۀ نشانهشناسی سهنهپیرس گو»دارد. هایی از معانی را دربرنیست و لایهبه بچه در افسانۀ نخودی تصادفی 

تأکید  ،کندهای مختلفی که نشانه به موضوع خود اشاره میکرد و بر روشبندی پدیدارشناختی تفکیک اساس ططقهبر

کرده است: شمایل با کیفیت خاص خود، نمایه با ارتطاا واقعی با موضوع و نماد از طریق یک عادد یا قانون برای 

ر تحلیلی، آب در (. با بررسی نشانۀ آب از دیدگاه پیرس به عنوان ابزا49: 1400سعید و همکاران،)خواجه« مفسر آن

ندگی قابل تفسیر و مطتنی بر ای نمادین است که در عالم هستی وجود داشته و ارتطاا آن با زایاساطیر ایرانی نشانه

باشد. آب به عنوان عنصری مؤثر در فرایند آفرینش به نمادی از آغاز و رشد از طریق قراردادی معنایی داد میقرار

کند که همین نماد در افسانۀ نخودی نیز رسوخ پیدا ای نماد القا میا در وجه نشانهشود و مفهو  زایندگی رتطدیل می

نمود یا بازنمون شکلی است »ها و نماد سرچشمۀ حیاد و آفرینش است. بچهده است و آب منطع اصلی تولد نخودکر

بازنمونی است که  ،افسانه از (. آب در این بخش60: 1387)چلندر، « گیرد که لزومأ مادی نیستکه نشانه به خود می

باشد. آب به عنوان بازنمونی به دلیل ارزشمند بودن و معنا داشتن در زندگی انسان نمادپردازی شده و معادل دال می

 شود.شود و به عنوان نماد تولد، بازنموده میبلکه به عنوان عاملی معنوی و زایشگر نشان داده می ،نه تنها فیزیکی

شود. دلالت نشانه بر موضوع نه در تما  چیزی که نشانه به آن ارجاع داده می»نشانه است.  ءزموضوع، دومین ج    

نشانه،  ءنامیم. سومین جزبلکه در ارجاع به یک ایدۀ خاص است که گاهی آن را زمینۀ نمود می ،های آنویژگی

(. از آنجا که 60: )همان« آیدبلکه ادراکی است که توسط نشانه به وجود می ،تفسیر نشانه است که نه یک تفسیرگر

زایش قهرمان داستان یعنی نخودی از آب با  ،آب دارای ططیعتی زاینده است و مناسطت بین آب و زایش وجود دارد

ثیر آن در فرایندهای و اگر به دال آب و تأ یابد، معنایی دیگر میکه آب منطع حیاد و آغازگر زندگی استتفسیر این

آید و زایندگی میلحاظ ماهوی این مفهو  از دال بر گردد و بهمفهو  زایش به ذهن متطادر می ،ططیعی توجه شود

زایش با آب و دلالت شود و به عطارتی به دلیل پیوند ذهنی شود؛ موضوع، تولد و پیدایش زندگی میادراک می

گرفتن در این افسانه در مقا  بارور ساختن و ارتطاا نمادینش با آفرینش،  بخشی آن، نماد آب با قرارمعنایی زندگی

ب چون توان گفت در افسانۀ نخودی آکند و میبه وضوح بیان می ،اعتقاد به زایایی آب را که ریشه در اساطیر دارد

علاوه بر جنطۀ سرگر   کند و این افسانۀ فولکلورسان نوزادی از زهدان خود متولد میمادری است که نخودها را به

 شود.ابزاری برای انتقال شهرد آب به عنوان نمادی از زایندگی و تولد می ،کنندگی
 شناسی پیرس )نگارندگان(زایایی آب در افسانة نخودی از دیدگاه نشانه .1جدول 

 توضیحات تفسیر موضوع بازنمون وجه نشانه

 نماد

 

تولد و پیدایش زندگی  آب

 نخودی

از ادراک زایش 

 ماهیت آب

حامل  عدهق و قاآب در چارچوب قرارداد، تواف

 باشد.معانی نمادین آفرینندگی و زایندگی می
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 گذر از آب در افسانة نخودی.2-4-2

های ور سرد شود. گذر از آب از جمله آزمونگذر از آب از مواردی است که در بسیاری از اساطیر ایرانی مشاهده می

نشانۀ وضعی »شناسی پیرس از منظر نشانهجایگاه ویژۀ آن مشخص است.  شاهنامههای نها و داستااست که در یشت

بلکه  ،ای است که میان صورد و مفهو  آن نه شطاهت عینی است و نه رابطۀ همجوارییا قراردادی یا نماد، نشانه

توان آزمون یا ور گذر از آب را (. می202: 1380راد، )محسنیان« ای است قراردادی نه ذاتی و خود به خودیرابطه

به صورد  های قطلی زندگی،و عطور از وضعیتنمادی در نظر گرفت که به لحاظ عطور از مکانی به مکانی دیگر 

گی یافتن در صورتی تازه را ره، مردن از صورتی کهنه و زندهای گوناگونی چون مرگ و تولد دوبامایهقراردادی بن

شود. در افسانۀ نخودی زمانی که قهرمان دارد و با این قراردادها به نمادی از تغییر و تحول و گذر تطدیل میدربر

ها در شکمش از غرق شدن و مرگ نجاد با کشیدن تمامی آب ،شودانطار میداستان محکو  به غرق شدن در آب

کند. این بخش از افسانه گویی به نوعی بر اسطورۀ گذر از آب دلالت دارد و از اساطیر در افسانه رسوخ پیدا دا میپی

به  ،ها و عطور از یک مرحلۀ دشوار و گذر از سختی و نجاد و رهایی از آنکرده است و با قرارداد تقابل با سختی

 ،دهدن بحث براساس تعریف بازنمودی که پیرس ارائه میشود. برای درک معنایی اینماد تداو  حیاد تطدیل می

توان (، می55: 1388)یوهانسن و لارسن،« توانیم چیزهای بیشتری را بدانیمنشانه چیزی است که با شناسایی آن می»

آب را بازنمونی دانست که در ططیعت، گذشتن و غرق نشدن در آن تداو  حیاد است و تفسیر ادراکی نجاد پیدا 

کند و با عطور از آب و رها شدن از بحران و سرنوشت محتو  مرگ، موضوع زندگی دوباره را نمادینه میکردن 

یابد. انطار و غرق نشدن در آن تداو  میدر ادامه با گذشتن از مرحلۀ آب ،پیدایش حیاتی که با آب تداعی شده بود

 افسانه نمود یافته است.گذر از آب برای تداو  حیاد، باوری اساطیری است که در این بخش 
 )نگارندگان( شناسی پیرسگذر از آب در افسانة نخودی از دیدگاه نشانه .2جدول 

 توضیحات تفسیر موضوع بازنمون وجه نشانه

 نماد

 

ادراک نجاد پیدا  تداو  حیاد نخودی آب

کردن از مرگ با 

 عطور از آب

ده ب در چارچوب قرارداد، توافق و قاعآ

 باشد.تولد دوباره می حامل معانی نمادین

پادشاه با پذیرفتن پیروزی نخودی او را به خزانه  ،فتداو شنودی که بین پادشاه و نخودی اتفاق می اساس گفتبر

شود. در برد و صاحب ثرود زیادی میدهد و نخودی بخش بزرگی از طلاهای خزانه را با خود به خانه میراه می

اندیشی و اساطیر گذر از آب، آزمونی از ماده است که باید از آن گذشت تا به ملکود معنا رسید. با دقت و باریک

تواند رسیدن به تعالی باشد و بر بار معنایی گرفتن ساختارهای تمثیلی و تشطیهی، مادیاد و کثراد دنیوی میدر نظر 

کند و انتقال معنای رسیدن به کمال را دارد که با تحمل رنج به آن دست یافته شده افسانه بیفزاید که القای بهطودی می

شناسی پیرس، که به طور بر پایۀ نشانهان رسیدن به تعالی، با مفروض پنداشتن کسب ثرود به عنو ،است. بنابراین

شود؛ مجددا آب در این دانست که باعث ایجاد معنا و درک خاصی میظریف، تفسیر را همان نشانه در ذهن می

که گذر از آب، عطور از مکانی به سمت مقصود دهنده با تفسیر اینی است که به عنوان یک عامل تغییرقسمت بازنمون
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افسانه، قهرمان به  از کند و در این بخشبر موضوع عطور از مرحلۀ کهن و ورود به مرحلۀ متعالی دلالت می ،تاس

کند و واسطۀ گذر از آب، زندگی پر نعمت و ثروتی را برای خود مهیا و به زندگی جدید و مطارکی دست پیدا می

نشانه، نماد نامیده »از نظر پیرس  ،طور که بیان شدتر برای نخودی است و همانثرود به مثابه قدرتی افزون و تازه

(، 17: 1390فر و غفاری، )رضوی« کندصی بر موضوع خود دلالت میاساس وضع قانون خا، وقتی برشودمی

کننده که در دارد و به همراه آن قدرتی رستگارکننده رداد و قانونی خاص، فضیلتی تزکیهآب براساس قرا ،بنابراین

 گذرد و گذر از آب نماد گذر ازاساطیر مختلف، قهرمان در سیر مطارزاد خویش از رودخانه یا دریایی می

 اساطیری بر این پایۀ ای بهتر و بالاتر است و در افسانۀ نخودی نیز این تغییر گوییها و رسیدن به مرتطهناخالصی

هایی است که ای از دال و مدلولتوان آن را با احتیاا اسطورۀ گذر از آب دانست که مجموعهو می باشدمی استوار

ه و رسیدن به تعالی قرار گرفته و نماد تحول و دگرگونی مطلوب تولید معنا کرده و در اختیار مضمون زندگی دوبار

 است.
 )نگارندگان( شناسی پیرسگذر از آب در افسانة نخودی از دیدگاه نشانه .3جدول 

 توضیحات تفسیر موضوع بازنمون وجه نشانه

 نماد

 

به ثرود رسیدن  آب

 نخودی

ادراک عطور و گذر 

از یک مکان برای 

 رسیدن به مقصود

در چارچوب قرارداد، توافق و ب آ

ده حامل معنای نمادین رسیدن به قاع

تعالی و تحول و دگرگونی نیک 

 باشد.می

 اسطورۀ آتش در افسانة نخودی .2-5

 نابودگری آتش در افسانة نخودی .2-5-1

ها سوزاندن پلیدیبخش دارد و گرمابخش زندگی است؛ ذاتی ویرانگر نیز دارد که با که ذاتی حیادآتش علاوه بر این

آید و نمیها برأمین نیازهای نخودبچهدر پی ایجاد حیاتی جدید است. در افسانۀ نخودی زمانی که زن از عهدۀ ت

 ،ها غیر از نخودی که مخفی شده بودکند و تمامی بچهها را در تنور جارو میآن ،کنندبیند مدا  هرج و مرج میمی

کند و در نمود یا بازنمون ابزاری است که چیزی را به ذهن متطادر می»پیرس که میرند. لذا با توجه به دیدگاه می

ون آتش بازنم ،(135: 1388فرد و نجفی، )میرباقری« گیرد و معادل دال استشکلی است که نشانه به خود می ،واقع

کند و وزاند و نابود میسچیز را میمعنای نخستین و ابتدایی و ظاهری آتش است که همهتنور در اینجا، به همراه 

ای برخوردار رساند و از رمزگان پیچیدهیعنی سوزاندن را می ،کارکرد ارجاعی آن ،نشانۀ آتش که همان دال است

نیست و رابطۀ دال و مدلول ططیعی است که سوزانندگی و نابودگری آتش در ماهیت و جوهر آن است و آتش در 

ی است. در ادامۀ افسانه موضوع یا مدلول، آسایش است که با تفسیر در نظر نماد تخریب و ویران ،افسانه از این بخش

نظمی و آشفتگی و سامان شود و برای پایان دادن به بیها را سطب میگرفتن نابودگری آتش از بین بردن نخودبچه

وسعت تعیین  ،دتر هستنهای نمادین که قراردادینشانه»گرفتن زندگی است که با توجه به این دیدگاه پیرس که 

این کارکرد آتش بُعد  ،(67: 1387)چلندر،« تر استها بیشتر و دامنۀ تفسیر نشانه توسط مخاطب وسیعمدلول در آن



 

 

 

 1404بهار و تابستان ، 47 ۀ، شمار24 دورۀ ،مطالعاد ایرانی مجلۀ

 

82 

یعنی گرمابخشی آتش و  ،ویل و تفسیری که صورد گرفتأکند و با تحسی و ذهنی نشانه را به هم متصل می

ه عنوان نمادی از تخریب و سازندگی در این افسانه حضور آسایش و سودمندی آن برای انسان به سطب سوزاندن، ب

 شود.اما به آسودگی و رفاه ختم می ،شودپیدا کرده است که با روندی از نابودی و زوال آغاز می
 )نگارندگان( شناسی پیرسنابودگری آتش در افسانة نخودی از دیدگاه نشانه .4جدول 

وجه 

 نشانه

 توضیحات تفسیر موضوع بازنمون

 نماد

 

ها و بهطود بچهمرگ نخود آتش

زندگی زن بعد از مرگ 

 ایشان

ادراک سوزانندگی آتش و به 

دنطال آن ایجاد گرما و 

 سودمندی برای انسان 

ش در چارچوب قرارداد، توافق و آت

ده حامل معنای نمادین ویرانگری و قاع

 باشد.نیز سودمندی و گرمابخشی می

 گذر از آتش در افسانة نخودی .2-5-2

های نخودی با خالی کردن آب ،دهد نخودی را در تنور بیاندازنددر افسانۀ نخودی زمانی که پادشاه دستور می

آید. آب ذاتش بر این است که جلوی آتش را بگیرد و کند و به سلامت از آن بیرون میشکمش آتش را خاموش می

آن را خاموش سازد و در عالم ططیعت یک رقابت ابدی میان آب و آتش وجود دارد که آتش محیط پیرامونش را از 

سازد. در این بخش نجاد نخودی از آتش تنور، ذهن را به سمت اسطورۀ میبرد و آب نیز آتش را خاموش بین می

ای از آن آتشی است که برای سیاوش برافروخته شد تا با گذر کند که نمونهگذر از آتش برای اثطاد پاکی هدایت می

در فاده کرد. گناهی او ثابت گردد یا آزمون گذر از آتشی که زرتشت برای اثطاد حقانیت دین خود استاز آن بی

، "شانه بودنش را از دست خواهد دادبدون تفسیر، نماد ویژگی ن"ی نیز با توجه به نظریۀ پیرس که افسانۀ نخود

سازی و تطهیر و یا اثطاد پاکی و صداقت تفسیر گذر از آتش به عنوان یک آزمون سخت و دشوار که نتیجۀ آن پاک

ها را از بین کننده است و پلیدیری از عناصر ططیعت که پاکنه، عنصاست؛ بازنمون آتش را در این قسمت افسا

تواند باشد و تفسیر موضوع در ارتطاا گذر از دهد و موضوع آن اثطاد درستی و حقانیت نخودی میبرد؛ نشان میمی

ا آزردن اهورامزد"رساند که آتش برای اثطاد درستی یا نادرستی است که بنا بر باور اساطیری آتش به کسی گزند می

، به گیردمی، هر چه را که فرابنابراین .است چون ذاد آتش پاک است در تضاد و ستیز با ناپاکی ،"او را خواسته باشد

گردند. به سوزند و به پاک مطدل میکنند و ناپاکان در آن میپس پاکان در آن تغییر نمی ،آوردمیشکل خود در

دهد و ر پاکی و درستکاری اوست و تطهیر را به نخودی نسطت میسلامت از آتش تنور بیرون آمدن نخودی بیانگ

افسانه با دلالت  از سازد و در مجموع نماد آتش در این بخشبرحق بودن وی علیه پادشاه را به ذهن متطادر می

 های پیروزی پاکی بر پلیدی را به همراه دارد.ضمنی به اساطیر گذر از آتش ارزش
 )نگارندگان( شناسی پیرسگذر از آتش در افسانة نخودی از دیدگاه نشانه .5جدول 

وجه 

 نشانه

 توضیحات تفسیر موضوع بازنمون
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 نماد

 

اثطاد حقانیت  آتش

 نخودی

ادراک رهایی یافتن از 

سوختن با عطور کردن از 

 آتش 

ده ش در چارچوب قرارداد، توافق و قاعآت

 حامل معنای نمادین اثطاد درستی و پاکی

 باشد.می

 گیری.نتیجه3

های ایرانی دید. به همین سطب برای درک و دریافت چرایی و توان نقش اساطیر را در افسانهمل میأبا کمی ت

ها ها محمل اندیشهافسانه. ها را با باورهای کهن و اساطیری سنجیدها، باید آنچگونگی وقایع موجود در افسانه

گوناگونی هستند که در بافت و زمینه، نشانگان متفاود و مختلفی را ساخته و و نمودهای فرهنگی و آیینی 

شوند. ها تلقی میها و نمود معنایی نشانهترین بسترها برای آشکارگی دلالتترین و شایعو یکی از کهن پرداخته

ناسی پیرس به شاساس دیدگاه نشانهتش در افسانۀ نخودی آذربایجان براین پژوهش با بررسی اسطورۀ آب و آ

 تأثیرگذارپدیدارهای ططیعی و  ءجزآب و آتش  ،اساس این پژوهشپردازد. برای آب و آتش مینشانههای دلالت

ای در افسانۀ ای ویژهدر ذهنیت بشری هستند که کارکردهایشان ریشه در اساطیر دارد و به صورد نظا  نشانه

ها، مایههای گوناگونی دارند. از جملۀ این درونمایهدرون اند که دلالت برنخودی آذربایجان بنیان نهاده شده

یعنی  ،باشد. در این افسانه زایش قهرمان داستاندار میزایایی است که به قدمت عمر بشری، کهن و ریشه

از آب است و از نشانۀ آب با رابطۀ قراردادی در وجه نمادین بهره برده شده است و آب نمادی از آغاز  ،نخودی

ۀ آفرینش مادی است که مضمونی مشترک در اساطیر ایرانی است و در این افسانه نیز این نقش در خلق مرحل

گر شده است. در ادامه، نجاد از مرگ و تداو  حیاد نخودی نیز با بچه و فرزند با ریختن نخود در آب جلوه

انطار در شکمش و غرق های آبآب ارتطاا دارد؛ استمرار و تمدید زندگی قهرمان داستان نخودی با کشیدن آب

 .کندهای گذر از آب باشد که تولد دوباره را نمادینه میتواند به نوعی نقش آب در اسطورهنشدن در آب می

انسان که در  در طدی آن، من همچنین مطابق اساطیر ناپدید شدن صورد کهنه و پیدایش صورتی نو است و

ای را در دوباره ددشوار نمادین، ظهور مجدد یا تول ۀبا گذر از مرحلاعماق تاریک ضمیر ناخودآگاه هطوا کرده، 

رد که در افسانۀ نخودی به دست آوردن ثرود بعد از گذایقالب بازگشتی کمال یافته به خودآگاهی از سر م

این  دانست. همچنین در و نماد تغییراد نیک و خیر توان بازنمایی زندگی متعالیانطار را مینجاد یافتن از آب

افتد که مفهو  نابودگری نماد آتش را بازگو ها به وسیلۀ آتش تنور اتفاق میمرگ و نیستی نخودبچه ،افسانه

گذر از آتش و  ت و سلامتی او، یادآور اسطورۀ کهنویل رهایی یافتن نخودی از آتش و صحّ أکند. نیز تمی

پیروزی وی بر پادشاه و  ،شتن نخودی از آتشستکاری است که به سلامت گذرمایۀ تطهیر و اثطاد پاکی و دجان

ای در افسانه حضور کند و عنصر آتش به صورد نمادین برای بیان این باورهای اسطورهحقانیتش را پشتیطانی می

است و نماد آتش در این افسانه دارای دو وجه مثطت و منفی است. در نهایت گشودن رمزهای نمادین  پیدا کرده

دهندۀ جایگاه و اهمیت این عناصر نزد عامه و باعث افزایش ژرفای معنایی افسانۀ ، نشانفسانهآب و آتش در این ا

 نخودی شد.

 منابع
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 ، چاپ پنجم تهران: سمتتاریخ اساطیری ایران(. 1381آموزگار، ژاله )

 ، تهران: نشر مرکزدانشنامۀ مزدیسنا(. 1371اوشیدری، جهانگیر )

 ، با مقدمۀ کتایون مزداپور، تهران: چشمهتازه نو به نوتازه به (. 1385افشاری، مهرداد )
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 ، به کوشش ژاله آموزگار، تهران: نشر توسمینوی خرد(. 1379تفضلی، احمد )

 منشوراد المرکز الثقافی العربی، بیرود: اللغۀ الثانیۀ(. 1994ثامر، فاضل )

 ، ترجمۀ مهدی پارسا، تهران: سورۀ مهرشناسیمطانی نشانه(. 1387چلندر، دانیل )

 ، بیرود: الدارالطیضاسحاماد التاویل(. 2006حداوی، طالع )

 ، به کوشش علی دهطاشی، تهران: مرکزهای کهنگل رنج(. 1372خالقی مطلق، جلال )

 ، تهران: شرکت انتشاراد علمی و فرهنگیهای جادوییشناسی افسانهریخت(. 1387خدیش، پگاه )

شدناختی شناسی منظر یادمانی معاصر با رویکدرد نشانهگونه»(. 1400اصل، لیدا و ستارزاده، داریوش )سعید، فرناز، بلیلانخواجه

 .57-44، صفحۀ 56، شمارۀ مجلۀ منظر، «پیرس

 جمۀ عطدالرحمن بو علی، بیرود: مرکز النتما القومیتر بیرس او سوسور،(. 1988دولودال، جرار )

های ای شخصدیت درویدش و چهدرۀ دوگاندۀ او در افسدانههای اسطورهویژگی»(. 1400دهنوی، زهرا، مسعودی، فاطمه )دهقان

 73-39، صفحۀ 41، شمارۀ ماهنامۀ فرهنگ و ادبیاد عامه، دو «سحرآمیز ایرانی

 تهران: چشمه ده،های گمشهزاره(. 1380) رجطی، پرویز

ای آب در داسدتان کوراوغلدو بدا شداهنامۀ فردوسدی و بررسی تططیقی نقدش اسدطوره»(. 1395رسمی، سکینه، رسمی، عاتکه )

 90-65، شمارۀ دو ، صفحۀ نامۀ ادب پارسیکهن، «روایاد شفاهی آن

، «اسی و نگرش وی بده پراگماتیسدمشنشناسی پیرس در پرتو فلسفه، معرفتنشانه»(. 1390فر، آملی و غفاری، حسین )رضوی

 .36-5، صفحۀ 39، شمارۀ نشریۀ فلسفه

، صدفحۀ 4، ترجمۀ عطدالمالک مرتداض، مجلدۀ علامداد، المجلدد الاصول السیمیائیه فی فکر شال بیرس(. 1992سافان، دافید )

139-173 

 130-122صفحۀ  50شمارۀ ، ادبیاد داستانی، «هاها و اسطورهها افسانهبافته»(. 1378سجادپور، فرزانه )

 ، تهران: علمکاربردیشناسی نشانه(. 1378سجودی، فرزان )
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 ، ترجمۀ سودابه فضایلی، تهران: جیحونفرهنگ نمادها(. 1377شوالیه، ژان و آلن گرابان )

، 9و  8 شدمارۀنشریۀ دانشکدۀ ادبیاد و علو  انسانی دانشدگاه شدهیدباهنر کرمدان، «. آزمون آتش(. »1387صرفی، محمدرضا )

 57-32صص: 

 ، تهران: نشر نیهاامپراتوری نشانه(. 1383فکوهی، ناصر )

 ها، ترجمۀ مهدی غطرایی، تهران: دفتر مطالعاد و توسعۀ رسانهدر آمدی بر مطالعاد ارتطاطی(. 1386فیسک، ج )

 اح، المکتطه الاعلی للثقافه، ترجمۀ جمال الجزیری، تقدیم اما  عطدالفتعلم العلاماد(. 2005کوبلی، بول، جانز، لیتسا )

 مطالعاد و تحقیقاد فرهنگی ۀسسؤتقی راشد محصل، تهران: مرجمه و تصحیح محمد(. ت1366) های زادسپر گزیده

، ترجمدۀ زهدرا راهنمدای رویکردهدای نقدد ادبدی(. 1377گورین، ویلفرد، ال، ارل، جی، لیطرجان، ار، ویلنگها ، لی، مورگدان )

 انتشاراد اطلاعادخواه، تهران: میهن

 ، به کوشش حسن ذوالفقاری، تهران: چشمهادبیاد عامیانۀ ایران(. 1387محجوب، محمدجعفر )

 چاپ چهار ، تهران: سروش. شناسی،ارتطاا(. 1380راد، مهدی )محسنیان

مجلۀ بوسدتان ، «مولاناشناختی پیرس در زبان عرفانی بررسی الگوی نشانه»(. 1388اصغر و نجفی، زهره)فرد، سید علیمیرباقری

 .156-133، صفحۀ 56شمارۀ  ادب،

 فر، تهران: مطالعاد هنر اسلامیترجمۀ مهناز شایسته های ایرانی،اسطوره(. 1388هیلنز، جان راسل )

 ، تهران ضمیمۀ مجلۀ وارلیقآذربایجانین شفاهی خلق ادبیاتی(. 1367هیئت، جواد )

ترجمۀ پروین فرامرزی، مشهد: آستان قدس رضدوی و بنیداد پدژوهش  یمیاگری،شناسی و کروان(. 1373یونگ، کارل گوستاو )

 اسلامی

 عمادی، تهران: ورجاوند.ترجمۀ علی میر شناسی چیست؟،نشانه(. 1388یوهانسن، یورگن دینس و لارسن، سوند اریک )

References 

Afshari, M. (1385). Taze be Taze No be No, with the introduction of katayune mazdapur, Tehran, 

Cheshmeh. (in Persian) 

Al-Ahmar, F. (2010). Mujam al-Simiyaiyyat, Al-Jazeera, Aldar al-Bayza Al-Ulum. (in Arabic) 

Bangrad, S. (2005). Al-Simiyaiyyat wa al-Tawil, Madkhal li-Simiyaiyyat, Beirut, Al-Dar Al-Bayda.(in 

Arabic) 

Behrengi, S, Peasant , B, (1357). The Legends of Azerbaijan, Tehran, Nil.(in Persian) 

Bondaheshen. 1385. Translated by Mehrdad Bahar, Tehran, Toss publications. (in Persian) 

Cobley, B, Lina, J. (2005). Ilm al-Alamat, translated by Jamal Al-Jazeeri, presented by Imam Abdul 

Fattah, al-muqtaba Al-Ali al-taqafa.(in Arabic) 

Chelander, D. (1387). The foundations of symbolism, translated by Mehdi Parsa, Tehran: Surah Mehr. 

(in Persian) 

Dolodal, G. (1988). Byrs O'sosaur, translated by Abdul Rahman Bo Ali, Beirut: Al-natma Al-Qomi 

Center. (in Arabic) 

Dehghan Dehnavi, Z, Massoudi, F, (1400).The Characteristics of Dervish and his Dual Face in Persian 

Fairy Tales, Culture and Folk Literature, No41, p39-73. (in Persian) 

Eliade, M. (1372). The treatise in the history of religions, translated by Jalal Satari, Tehran, Surush.(in 

Persian) 

Fakohi, N. (1383). Empire of signs, Tehran: Nei.(in Persian) 

Ferdowsi, A.(1385). By Saeed hamidyan, Tehran:Ghatre.(in Persian) 

Fisk, C (1386). In the study of communication, translated by Mehdi ghabrai, Tehran: Office of media 

studies and development.(in Persian) 



 

 

 

 1404بهار و تابستان ، 47 ۀ، شمار24 دورۀ ،مطالعاد ایرانی مجلۀ

 

86 

Guerin, W. L., Earl, J. lieberjan, R. Willingham, L. (1377). Guide to approaches to literary criticism, 

translated by Zahra patriotic, Tehran: information publications.(in Persian) 

Hadawi, A. (2006). Sahamat al-Tawil, Beirut: Al-Dar Al-Bayda. (in Arabic) 

Helens, J. (1388). Iranian mythology, translated by Mehnaz Saleh far, Tehran: Islamic art studies.(in 

Persian) 

Heiat, J.(1368) Azerbaycan Şhifahi Xalq edebiyatı,Tehran: Appendix to Varlik magazine. .(in Turkish) 

Khadish, P. (1387). The morphology of Magic Legends, Tehran: scientific and cultural publishing 

company. (in Persian) 

Khaleghi, J.(1372). The flower of ancient suffering, by the efforts of Ali debbashi, Tehran: Markaz. (in 

Persian) 

Khaja saeidi, F, Belilanasal, L and Starzadeh, D. (1400). The Typology of Contemporary Counter-

Monumental Landscape with Peircean Semiotic Approach, Manzar Magazine, Issue 56, pages 44-57. 
(in Persian) 

Mahjoub, M. (1387). Iranian folk literature, by Hassan Zulfikar, Tehran:Cheshme. (in Persian) 

Mohseni rad, M. (1380). Communication, fourth edition, Tehran: serush. (in Persian) 

Mirbaghri Ferid, S and Najafi, V (1388). Examination of the cognitive pattern of Pierce in the mystical 

language of Maulana, Journal of the garden of literature, No. 56, pp. 133-156. (in Persian) 

Saffan, D. (1992). Al-Uṣul al-Simiya’iyyah fī Fikr Shal Birs, translated by Abdul Malik Murtaza, 

Alamat Magazine, Volume 4, pages 139-173. (in Arabic) 

Sajjadpur, F. (1378). Woven myths and myths, Fiction, Issue 50, pages 122-130. (in Persian) 

Sajoudi, F. (1378). Applied semiotics, Tehran: Elm. (in Persian) 

Shovalie, J.Alain, G. (1377). The culture of symbols, translated by sodabah spatial, Tehran: Jihun.(in 

Persian) 

Sarfi, M. R. (2008). "Fire Test". Journal of Literature and Language, Shahid Bahonar University of 

Kerman, No. 8 and 9, pp. 32-57 

Tahami al-Amari, M. (2007). Ḥuqul al-Simiya’iyyah. : publications Majmu‘at al-Baḥithin al-

Shabab fī al-Lugha wa al-Adab (in Arabic) 

Tajbakhsh, A. (1373). Brief History of Iranian civilization and culture before Islam, Tehran: 

Yadvareye Ketab. (in Persian) 

The ghats, (1305). Translated by Abraham Purdue, Mumbai. (in Persian) 

Thamer, F. (1994). Al-Lugha al-Thāniyya, Beirut: publications of the Arab Cultural Center. (in 

Arabic) 

Poorkhaleghi chatrverdi,M & Ghaemi, F.(1389). Interpretation of Fire Symbolization through the 

Homeostasis Theory and Mythological Criticism (with Special Attention on Persian Mythology, 

Ferdowsi’s Shahnameh, and Comparative View), literary searches, number seventeen, pages 95-

120.(in Persian) 

Rasmi,S. Rasmi, A.  (1395). Comparative study of the mythical role of water in the story of kuravoglu 

with the Shahnameh of Ferdowsi and its oral narratives, the ancient Persian literature, second issue, 

pages 65-90. (in Persian) 

Rizvi far, A and Ghaffari, H. (1390). Pierce's semiotics in the light of philosophy, epistemology and 

his attitude to pragmatism, Journal of philosophy, issue 39, pages 5-36. (in Persian) 

Rugby, P. (1380). The lost millennials, Tehran: Cheshmeh.(in Persian) 

Uhansen, J and Larsen, S (1388). What is semiotics? Translated by Ali Mir Amadi, Tehran: verjavand. 

.(in Persian) 


