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Purpose: Throughout history, in the process of civilization 

formation and the evolution of governments, religion, alongside 

significant elements such as shared geography and history, can 

serve as a crucial source for collective identity and its meaning. 

Based on this, one of the key questions of this research is how, in 

the Sassanian era, with the attention and emphasis that this Iranian 

state placed on Zoroastrianism, religion impacted and played a role 

in strengthening Iranian identity. Furthermore, what measures did 

the Sassanian statesmen adopt to better utilize religion in unifying 

and aligning Iranians with their policies?  

Method and Research: This essay, using ancient historical reports 

and data derived from religious texts, adopts a descriptive-analytical 

approach 

Findings and Conclusions: given the official recognition of 

Christianity within Roman territories and the threats posed from the 

East to the Sassanian domain, one of the significant strategies 

devised by the Sassanians was emphasizing Zoroastrianism as the 

Iranian religion against non-Iranian religions which had custodians 

beyond Iranian borders. This strategy aimed to establish a strong 

and robust front against the penetration of non-Iranian religions 

among Iranians. In advancing this policy, alongside founding 

temples and creating Iranian colonies in non-Iranian regions, the 

Sassanians launched extensive campaigns highlighting the 

importance of religion. They identified enemies of Iranians and 

Iranian identity as those targeting the Iranian religion with 

intentions to scatter and destroy Iranshahr. Even by creating 

divisions among followers of non-Zoroastrian religions with their 

counterparts outside Iranshahr, the Sassanians endeavored to 

Iranianize some significant minorities and foster solidarity between 

them and other community members. In this manner, alongside 

religion, they accorded special importance and credibility to the 

Iranian race. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

Religion has been identified as one of the most significant components of identity among 

nations, as our perception of "self" and "others" is largely shaped by our religious beliefs and 

convictions. Religion is not merely a collection of emotions, practices, and teachings; it also 

fosters individual participation and contributes to the moral strength of society, playing a 

crucial role in social cohesion and solidarity. Contrary to the belief held by some intellectuals 

who do not attribute any role to religion in the formation of ethnic and national identity, it is 

important to emphasize that religion has played a major role in preserving national sentiments 

during political and social crises. Furthermore, the role and function of religion in creating or 

strengthening national identity becomes more evident when it is aligned with indigenous 

religions or a religion that emerges from the culture of a land's people, rather than being 

foreign, imported, or conflicting with the local environment and characteristics. 

Methodology 

The present Research was conducted using a descriptive-analytical method. The data were 

collected and then analyzed using library resources, especially with regard to Zoroastrian 

religious texts, historical sources, and important research conducted based on classical 

writings in the field of religious development during the Sasanian era. 

Discussion 

The Iranian religion spread under the Achaemenid and Parthian states to wherever their 

empires extended, becoming an integral part of Iranian culture. This culture, alongside the 

Iranian population, was transferred to non-Iranian lands where Iranians settled. Persians 

served in various parts of the Achaemenid Empire, far from their homeland, and military 

leaders, soldiers, judges, and other government officials were sent to the empire's farthest 

regions. Regardless of the emphasis on the nature of Achaemenid religion and setting aside 

some theories that consider certain religious concepts in Achaemenid inscriptions unrelated to 

Zoroastrianism, some religious elements and symbols prevalent during the Achaemenid 

period represented Iranian culture and identity to non-Iranians. During the Achaemenid and 

Parthian periods, Iranian culture and identity were recognized through certain religious 

names. Therefore, without emphasizing whether the Achaemenids were Zoroastrian or not, all 

concepts indicate a religion and belief system that they adhered to—a religion that represented 

Iranian tradition and culture beyond Achaemenid borders. Several ancient historians refer to 

Iranian rituals and ceremonies as religious traditions and Iranian culture established in Asia 

Minor. 

Following the policy of the Achaemenid and Parthian eras, Sassanian rulers also used 

religious monuments, symbols, and elements as tools for connecting individuals and 

spreading Iranian culture beyond Iran's borders. For instance, Shapur I established fires 

(Atash Bahram) and fire temples in conquered territories. The continuation of this practice—

establishing fire temples in the third century CE in Syria, Cilicia, Cappadocia, and Armenia—

demonstrates both the Iranian governments' commitment to preserving and promoting Iranian 

identity outside Iranian borders and highlights the importance and effectiveness of Iranian 

religion in achieving this policy. The actions of Iranian governments during the Parthian and 

Sassanian periods in transferring and settling Iranian populations in non-Iranian societies and 

cities can be interpreted as a policy utilizing religion and religious symbols to disseminate 

Iranian identity in non-Iranian areas and among foreign communities. Sassanian rulers, by 

invoking a narrative of Alexander's invasion to mobilize Iranian public opinion and strengthen 
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nationalistic spirit from a political event (Alexander's invasion), created a religious incident to 

portray enemies of Iran as enemies of the Iranian religion. In this way, not only did they 

introduce previous Iranian dynasties and some rulers in their religious texts (despite some 

negative propaganda about their irreligiosity) as pioneers in preserving religion and 

religiosity, but they also portrayed the inclination to protect religion as an ancient tradition. 

The Sasanians considered Iranian identity to be associated with those who possessed the 

Zoroastrian religion and no other minority. However, aside from the influence that the 

religious establishment had on promoting religion—which played a significant role in 

spreading and supporting Zoroastrian religion as the majority religion among Iranians and 

consequently strengthening national unity—the Sasanians realized with the officialization of 

Christianity in Rome that they needed to use religion as an identity marker to strengthen 

Iranian identity and prevent a shift towards Christianity which had taken root within Iran and 

Armenian regions. This shift could potentially align Iranian Christian followers with their 

Western adversary (the Caesar). 

Despite relying on religion and religious rituals to strengthen Iranian identity, it must be noted 

that not all Sassanian rulers and statesmen exclusively regarded Iran as the homeland of 

Mazdaism. Despite hostility towards the Western Christian state, even during times when 

religious leaders held power, there was still a distinction between Iranians adhering to non-

Iranian religions (Christianity, Judaism) and foreigners. These minorities were not considered 

entirely non-Iranian. 

Conclusion 

During the Sassanian era, with an emphasis on a unified religion propagated within their 

domain, it is observed that one of the elements used for unity among Iranians—aligning them 

with political and national objectives—and confronting enemies was employing shared 

religious beliefs. Sassanian statesmen utilized religious elements not only due to their 

attachment to Zoroastrian religion but also as a means to bind society to political structures 

and foster unity among people. With actions aimed at leveraging this element for enhancing 

Iranian identity, they sought to strengthen national sentiments. Particularly with Christianity 

becoming official in Rome and eastern powers threatening Sassanian territorial integrity 

through invasions, they realized that reinforcing Iranian identity necessitated utilizing religion 

as an identity marker against Christianity's influence within Iran and Armenian regions. 

However, given the strength of certain religious minorities in Iran and their significant 

number (such as Christians and Jews), Sassanian statesmen devised strategies to attract 

loyalty from these non- Zoroastrian communities towards Iran's territorial integrity. By 

differentiating between non- Zoroastrian Iranians and their co-religionists abroad, they 

endeavored to integrate certain non-Iranian religions into Iranian culture while also fostering 

national identity among non- Zoroastrian Iranians. 
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   چکیده اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 07/10/1402 :افتیدر خیتار
 20/12/1403: بازنگری خیتار
 13/03/1404: رشیپذ خیتار
 01/04/1404: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
 ساسانیان،

 دین،
 هویت ایرانی،
 .دین مزدیسنی

ها در کنار عناصر مهمی گیری تمدن و سیر حکومتدر طول تاریخ و در روند شکل زمینه/ هدف:

تواند منبع مهمی در هویت جمعی و معنابخشی می همچون جغرافیا و تاریخ مشترک، دین نیز

های مهم این پژوهش آن است که در عصر یکی از پرسش ،بدان محسوب گردد. بر این اساس

ثیر و نقشی أساسانی و با توجه و تأکیدی که این دولت ایرانی بر دین مزدیسنی داشت، دین چه ت

بری بهتر از دین در متحد تدابیری در بهرهدر تقویت هویت ایرانی داشته و دولتمردان ساسانی چه 

 اند. های خویش در پیش گرفتهساختن و همراه گردانیدن ایرانیان با سیاست

برآمده از متون های های تاریخی کهن و دادهاین جستار، با استفاده از گزارش روش/ رویکرد:

 لیلی انجام شده است.تح-توصیفیبا رویکردی  ،دینی

با توجه به رسمیت یافتن مسیحیت در  نتایج به دست آمده بیانگر آن است که ها/ نتایج:یافته

کرد، ساسانیان از جمله قلمرو ساسانیان را تهدید می رومیان و تهاجماتی که از سوی شرققلمرو 

هایی در پیشبرد آن کوشیدند، تأکید بر دین مزدیسنی به تدابیر مهمی که اندیشیدند و با سیاست

انی در برابر ادیان انیرانی بود که متولیانی در ورای مرزهای ایرانی داشت؛ تا عنوان دین ایر

نحو جبهة مستحکم و نیرومندی را در برابر نفوذ ادیان انیرانی در بین ایرانیان ایجاد کنند. بدین

های ایرانی در ها و ایجاد مستعمرهساسانیان در پیشبرد این سیاست افزون بر بنیاد پرستشگاه

ایرانیان و هویت  ای در اهمیت دین به راه انداختند و دشمنانتبلیغات گسترده انیرانی، مناطق

که با هدف قرار دادن دین ایرانی سعی در متفرق ساختن و نابودی  کردندایرانی را کسانی معرفی 

کان آنمسلمزدیسنی با هم اند. ساسانیان حتی با ایجاد انشقاق بین پیروان ادیان غیرایرانشهر داشته

ها های مهم و همبستگی بین آنها در خارج از مرزهای ایرانشهر، در ایرانی ساختن برخی اقلیت

اهمیت و اعتبار خاصی گونه در کنار دین، برای نژاد ایرانی با سایر افراد جامعه کوشیدند و بدین

 قایل شدند.

 .283-305(، 47) 24، مطالعات ایرانی مجلة. انیدر عصر ساسان یرانیا تیهو میو تحک تیو تقو یسنیمزد نید(. 1404) کاویانی پویا، حمید: استناد

        http//doi.org/ 10.22103/jis.2025.22734.2566 
 نویسندگان. ©                                                       شهید باهنر کرمان.دانشگاه ناشر: 
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 .مقدمه1

تا حدود زیادی « دیگران»و « خود»تصویر ما از  ند؛ زیرااها برشمردههای هویت در بین ملّتلفهؤمهمترین ماز دین را 

بلکه یک  ،ها نیستای از احساسات و اعمال و آموزهدین تنها مجموعه»محصول اعتقادات و باورهای دینی ماست. 

یک نظام کنشی است که در  ،شود و همچنینینظام فکری است که در قالب آن مناسبات افراد با جامعه بیان م

برگیرندۀ مناسک عملی است. این مناسک که در ارتباطی مستقیم با کارکرد اجتماعی دین قرار دارند، باعث مشارکت 

)همیلتون،  «شوند و نیز در همبستگی و انسجام اجتماعی نقشی اساسی داردافراد و احساس قدرت اخلاقی جامعه می

ن در پیدایش هویت قومی و برخلاف تصور برخی از روشنفکران که سهمی برای ادیا ،. بنابراین(169-179: 1381

های سیاسی و ای در حفظ احساسات ملّی به هنگام بحرانل نیستند، باید تأکید داشت که دین نقش عمدهملّی قای

ملی وقتی بیشتر و بهتر نمود و البته نقش و کاربرد دین در ایجاد و یا تقویت هویت  ستا اجتماعی بازی کرده

یابد که با ادیان بومی و یا دینی که برخاسته از فرهنگ مردم یک سرزمین بوده و وارداتی و بیگانه و در تعارض با می

با ادیان  هاییبه سبب داشتن تفاوت زیرا ادیان بومی یا بومی شده، ؛رو گردیمههای زیستی نباشد، روباقلیم و ویژگی

ها و هنجارهایی تری را باورمند به ارزشدست)و مهاجمان(، جمعیت یک های همجوارویژه سرزمینبه سایر اقالیم و

 آورد که در خویشتن همبستگی و پیوند بیشتری را در برابر غیرها و اعتقادات بیگانه، به وجود میدر برابر ارزش

گری را در شکل دادن به نقش زرتشتی «هابسبام»روست که پژوهشگرانی همچون  کنند. از اینخودی احساس می

ع در دوران صفوی را واسط و هموارکنندۀ راه ناسیونالیسم ملّی ایرانی در دوران ساسانی و نقش تشیّ -هویت قومی

  (146: 1401احمدی، دارند. )محسوب می

الذکر و تأکید بر اهمیت دین در همگرایی و پیوند بین اقوام و ساکنان ایرانشهر، با نگرش به یید مطالب فوقدر تأ    

سازی و وحدت دین و زبان دو عنصر بسیار مهم در هویتگردد که تاریخ ساسانی و متون اوستایی نیز ملاحظه می

اشاره شده و به عنوان منبعی مهم  ااوستها در روند که صراحتاً بدانساز به شمار میبخش و هویتبین مردم وحدت

)پهلوی( و  ساسانیان با تأکید خاصی که بر زبان ایرانی .(Davaran,2010: 9) مورد استناد ایرانیان قرار گرفته است.

نه در ایجاد هویتی گومزدیسنی کرده و بدین ایرانی و غیر دین زرتشتی نمودند، سعی در کنار زدن عناصر غیر

رویی بوده که بر آگاهی آدمی از ماهیت خویش دین زرتشتی از ادیان پیش کوشیدند. در این میانفرهنگی -اجتماعی

دانست که از خویشتن و هویت خویش آگاهی ل و بر پیروانش واجب میی کیستی و چیستی اهمیت بسیاری قاییعن

رود ن از عناصر مهمی به شمار میسااز دیگران تفکیک نمایند. بدین داشته و خود را )به عنوان ایرانی و مزداپرست(

هر »آمده است که « اندرز پوریوتکیشان»گزیدۀ که در پیوند و همسویی ایرانیان نقش بسزایی دارد. در این باره در 

اوست که چند چیز را بداند: کیستم؟ به که تعلق دارم؟ به کجا باز خواهم گشت؟  بر ،کس به سن پانزده سالگی برسد

 ،آسموسن« )ادم؟ وظیفة من در این حیات خاکی چیست؟ دوستم کیست و دشمنم کدام است؟...از کدام پیوند و نژ

1386 :95). 

 . بیان مسأله1-1
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های مهمی که برپایة مکتوبات کلاسیک در پژوهش حاضر با توجه به متون دینی زرتشتی، منابع تاریخی و پژوهش

برد های دینی در پیشدین و آیین سعی در واکاوی نقش است، حوزۀ سیر تحول دین در روزگار ساسانی انجام گرفته

ل مورد ، از مسایبه دیگر سخن بخش در جامعة ایرانی دارد.ساسانیان و به عنوان عنصری وحدت های ملیسیاست

تأکیدی که این دولت ایرانی بر دین مزدیسنی  بهبررسی در این پژوهش آن است که در عصر ساسانی و با توجه 

بری بهتر از ثیر و نقشی در تقویت هویت ایرانی داشته و دولتمردان ساسانی چه تدابیری در بهرهأه تداشت، دین چ

 اند.های خویش در پیش گرفتهدین در متحد ساختن و همراه گردانیدن ایرانیان با سیاست

 پیشینۀ پژوهش. 1-2

هایی دین مزدیسنی در ایرانشهر پژوهشها در تقویت و گسترش دربارۀ رویکرد دینی ساسانیان و عملکرد و نقش آن

( مفصلًا 61-24: 1400)جلیلیان،« تبار بودندساسانیان روحانی»انجام گرفته است. به طور نمونه در پژوهشی با عنوان 

تبار بودن ساسانیان، نی ساسانیان پرداخته و با نگاهی منتقدانه افزون بر تأکید بر روحانیبه گرایش و خاستگاه دی

آیین »دارد. در مقالة دیگری با عنوان انگذار این سلسله در نشر نمادها و عناصر مزداپرستی را بیان میتلاش بنی

( همانگونه که از عنوان مقاله 18-1: 1399نیز نویسندگان )حاجتی شورکی و نقوی، «زردشت، جهانی یا قومی

رسالت زرتشت در نشر  ،ن زرتشتی و در واقعاند که به مسالة قومی بودن و یا جهانی بودن دیبر آن بوده ،آیدبرمی

 ینیدستندات درونامری که بر پایة م اص و یا بین همة مردمان بپردازند،دین خویش در بین گروه قومی یا قلمرو خ

لیفات نیز به طور جسته و گریخته به أدر برخی ت اند.ی بدان مبادرت ورزیدهملااس از منابع یو شواهد یزرتشت

دینی( پرداخته -)اگ های دینی و بددینانیش زرتشتی و برخورد با اقلیتشهریاران ساسانی در گسترش کاقدامات 

ون فعالیت دینی افرادی همچ« ساسانی شاهنشاهی»در کتاب  (101-60: 1383) دریایی ،شده است. از این میان

ماهیت عقیدتی دین زرتشتی  بههرنرسه مهراسپندان و م مردانی همچون کرتیر، آذرباداردشیر بابکان، شاپورها و دین

( با پرداختن به رابطة 328-301: 1377) گیمندوشن« دین زردشت» در دورۀ ساسانیان پرداخته است و یا در مقالة

سیر  ،دین و سیاست در روزگار ساسانیان افزون بر تکاپوی شهریاران ساسانی در پراکندن مزداپرستی در ایرانشهر

مردان و دولتمردان در برابر یکدیگر را های دینگیریگرایی مزدایی و همچنین برخی جناحگیری سنتظهور و قدرت

نظر  های دیگری که به طور مستقیم بحث هویت ایرانی در روزگار باستان را مدکشد. از جمله پژوهشبه تصویر می

آرمان ایران؛ »لیف أنیولی در تهای ارزشمند نیولی و شهبازی اشاره داشت. توان به پژوهشمی ،قرار داده است

با پرداختن به رویکرد مذهبی هخامنشیان و ذکر شواهدی در باور به شکلی از « جستاری در خاستگاه نام ایران

گری در این دوره به مفهوم ایران در دوران ساسانیان و تبدیل کیش مزدایی به مذهبی دولتی در این عصر مزدایی

ای سیاسی بوده که توان ایدئولوژیکی آن در عامل مذهبی ریشه ایران بر مبنای برنامه پرداخته و معتقد است که مفهوم

لیف محققانة خویش به تجزیه و تحلیل نام و مفهوم ایران أ(. این پژوهشگر در ت179-178: 1387داشته است )نیولی،

ضوع و مسالة خود را متمرکز به مو ،در عصر باستان پرداخته و با وجود توجه به تمایلات و اقدامات دینی ساسانیان

گیری ایدۀ ایران و هویت شکل»ای با عنوان نیولی در مقاله ثیر دین در تقویت هویت ایرانی نکرده است.أنقش و ت

با تأکید بر ظهور نام ایران و سابقة این واژه در  پیشین،لیف أ( همچون ت56-47: 1401)نیولی،« ایرانی در ایران باستان

بری و متون اوستایی هویت ایرانی را تا روزگار ساسانی فاقد ویژگی سیاسی قلمداد کرده و با بهرهدوران هخامنشی 
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های ناسیونالیستی را در نام ایران را دارند، به اختصار و اجمال ظهور و بروز انگیزه ترکیب   ،از واژگانی که در خود

لّی نیرومند را با ظهور و اقدامات ساسانیان همزمان گیری هویت مسان ایدۀ شکلداند و بدیندوران ساسانی محرز می

تاریخ ایدۀ ایران؛ هویت ایرانی در دورۀ هخامنشی و »( نیز در پژوهش خویش 81-57: 1401) کند. شهبازیمی
بحث نیولی دربارۀ طرح ایدۀ ایران، به ذکر مباحثی متکی بر مدارک موجود  با هدف پاسخگویی به «)پارتی( اشکانی

رساند. هخامنشی و اشکانی پرداخته و ایدۀ ایران و وجود دولت ملی را به روزگار هخامنشیان و پارتیان میاز دوران 

اما هیچ تأکیدی بر  ،هر دو پژوهشگر بر وجود هویت ایرانی و ایدۀ ایران در روزگار ساسانیان معترف بوده ،بنابراین

مهم در نشر و تقویت احساسات ناسیونالیستی و نقش دین مزدیسنی و یا تکیه و توجه ساسانیان بدین موضوع 

های با وجود نگارش پژوهش ،اند. بنابراینای خود نکردهای و فرامنطقهبرد اهداف منطقهمندی از آن برای پیشبهره

ها در قبال گری در عصر ساسانی و سیاست دینی ساسانیان )که غالباً سیاست دینی آنای دربارۀ دین زرتشتیارزنده

در خصوص توان تأکید داشت تاکنون هنوز می ،کنند(ها را پیگیری میو اقدامات دینی آن است نان ایرانشهرساک

بخشی و یا تحکیم و تقویت هویت ایرانی در عصر باستان پژوهش مستقلی صورت نقش دین مزدیسنی در هویت

ل و مباحث و ریشة برخی مسای گرچه برخیهای مربوط به هویت ایرانی و ناسیونالیسم نگرفته است و پژوهش

اند، اما هیچ یک به عناصر هویتی را به دوران باستان و تحولات و رخدادهای عصر ساسانی مربوط و مرتبط ساخته

 اند و یا همچون طباطباییدین مزدیسنی از دریچة هویت ملی و عنصری مهم در هویت ملی عصر باستان نپرداخته

 اند. دوران اسلامی ساخته به پاراگراف بسنده کرده و توجه خود را معطوف ( به حد یک یا دو144-145: 1381)

 شناسی پژوهشروش. 1-3

با  ژهیوبه ،یاها با استفاده از منابع کتابخانهانجام شده است. داده یلیتحل -یفیپژوهش حاضر با استفاده از روش توص

پایة مکتوبات کلاسیک در حوزۀ سیر تحول  که بر های مهمیتوجه به متون دینی زرتشتی، منابع تاریخی و پژوهش

 .اندشده لیو سپس تحل یجمع آور ،دین در روزگار ساسانی انجام گرفته

 های پژوهشیافته. 1-4

ها در های خویش و متحد ساختن آنهای ایرانی برای متحد ساختن و همراه و همسو نمودن جامعه با سیاستدولت

ویژه انی و بههای ایرتدابیر مختلفی متوسل شدند. در این بین از تدابیری که دولت برابر بیگانگان به ابزارها و

گونه فرهنگ و ایرانی و حتی انیرانی بود. بدین ساسانیان در پیش گرفتند، تقویت و اشاعة فرهنگ ایرانی در جامعة

رانشهر نفوذ کرد و دین مزدیسنی دینی فراتر از مرزهای ای هویت ایرانی در قالب برخی نمادها و عناصر دینی و غیر

ایرانی و جوامع کوچک ایرانی واقع  توانست سهم بسزایی در انسجام و پیوستگی جامعة ایرانی  مستقر در ایالات غیر

و مستقر کردن جمعیت ایرانی در جوامع و شهرهای  انتقال ،در تبعید )دیاسپورا( به خود اختصاص دهد. به واقع

گیری از دین و نمادهای دینی در نشر هویت ایرانی در مناطق انیرانی و در ستای سیاست بهرهدر رابایستی  راانیرانی 

شهریاران ساسانی با توسل به روایتی از تهاجم اسکندر، برای تهییج افکار  بین جماعت بیگانه توجیه و تفسیر نمود.

ای دینی ساختند تا سکندر(، حادثه)یورش ا گرایانه از یک رخداد سیاسیعمومی  ایرانیان و تقویت روحیة ملی

ساسانیان با تأکید خاصی که بر دین زرتشتی نمودند، سعی در دشمنان ایرانشهر را دشمنان دین ایرانی نیز جلوه دهند. 
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ها با فرهنگی کوشیدند. آن نه در ایجاد هویتی اجتماعیگومزدیسنی کرده و بدینر ایرانی و غی کنار زدن عناصر غیر

بخشی به جامعة ایرانی تحت )رومیان( سعی در تحکیم و وحدت دادن مسیحیت به عنوان دین دشمنرقیب نشان 

طلبی و استمدادی که از دین و شعائر مذهبی به منظور تقویت با وجود یاریند. البته )مزدیسنی( کرد لوای دینی واحد

دولتمردان ساسانی، ایرانشهر را هویت ایرانی صورت پذیرفت، باید متذکر شد که دست کم تمامی شهریاران و 

بلکه با وجود خصومتی که با دولت مسیحی  غربی وجود داشت؛ حتی در  ،کردندمنحصراً میهن مزدیسنان قلمداد نمی

بینی مزدیسنان، هنوز تفاوت نگرشی به ایرانیان  معتقد به دین مردان و دستگاه دینی و سلطة جهانروزگار تسلط دین

 بلکه ادیان غیر ،شدندها انیرانی خوانده نمیانگان وجود داشت و همة این اقلیتیهودی( با بیگ)مسیحی،  ایرانی غیر

 مزدیسنی حاضر در ایران نیز به نوعی ایرانی و متمایز از ادیان موجود در خارج از مرزهای ایرانشهر به شمار رفتند.

 و بررسی بحث. 2

 سیاست دینی و هویت ایرانی تا روزگار ساسانیان . 2-1

نظر از برخی نظریات که برخی مفاهیم دینی به کار رفته در  فارغ از تأکید بر ماهیت دین هخامنشیان و صرف

( و برخی که نظری مخالف 21-20: 1383)بنونیست، کنندارتباط با دین زرتشتی قلمداد میهای هخامنشی را بیکتیبه

های هخامنشیان، دوالیسمی )اَرتَه، دروُگهَ( که در کتیبة نقش رهبری اهورامزدا در کتیبه»یه دارند و معتقدند: با این فرض

داریوش عیان است و نیز محکومیت دیوان در کتیبة مشهور خشایارشا، همه شواهدی بیش از نیاز برای اظهار این 

-117: 1387)نیولی،  «به سنت زرتشت تعلق داشتند ،اند که هخامنشیان دست کم از روزگار داریوش به بعدحقیقت

، نماینده و نشانگر فرهنگ و هویت ایرانی در نزد 1برخی عناصر و نمادهای دینی رایج در روزگار هخامنشی (.119

رود و در دوران هخامنشی و اشکانی، فرهنگ و هویت ایرانی در قالب برخی اسامی دینی ایرانیان به شمار می غیر

ای بردارنده بودن حوزههای سلطنتی افزون بر دردر کتیبهاَریَهَ  حتی نام آریا/ ،و شناخته شده بود. به واقع مطرح شده

ایرانی معرف  یهاشد و آتش و آتشکدهفرهنگی با مفهوم مذهبی در ارتباط بود؛ اهورامزدا خدای آریاها محسوب می

 .(115: 1387)نیولی،  گردید.فرهنگ ایرانیان تلقی می

دینی فراتر از مرزهای ایرانشهر  سان فرهنگ و هویت ایرانی در قالب برخی نمادها و عناصر دینی و غیربدین    

(arya-:old persian)  نفوذ کرد و در این بین دین سهم بسزایی در انسجام و پیوستگی جامعة ایرانی  مستقر در ایالات

های هخامنشی و دیاسپورا( دارا بود. دین ایرانی توسط دولت) ایرانی و جوامع کوچک ایرانی واقع در تبعید غیر

 ی مهم از فرهنگ ایرانی، بهرفت، نفوذ کرده و به عنوان جزیها پیش میاشکانی تا هر جایی که گسترۀ قلمرو آن

ارسیان در که پگردید. چراقر بودند، منتقل میها ایرانیان مستهای انیرانی که در آنهمراه جمعیت ایرانیان به سرزمین

کردند و سران سپاهی و خدمت می ،ها دور بودهایی که از زادگاه آنهای مختلف قلمرو هخامنشی و در قسمتبخش

در این  شدند.سپاهیان و داوران و دیگر گماشتگان حکومت به دورترین مناطق شاهنشاهی برای خدمت فرستاده می

گواه بر  ،شده در مصر و الواح میخی اکدی و منابع یونانی آمده های آرامی یافتههای پارسی که در پاپیروسبین نام

( بر این اساس و با این پراکندگی اقوام ایرانی در مناطق 175: 1368فرای، ) نفوذ پارسیان در سراسر شاهنشاهی است.

ت. با توجه به و عادات و عقاید پارسیان نیز در مناطق اسکان یافته به تدریج پراکنده و قوّت یاف ، باورهامتصرفه
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زرتشتی تعلق ندارند و مادها و  ها به آیین غیرعناصر  عبادتگاه»امروزه تأکید بر آن است که  ،های انجام گرفتهبررسی

ها، عناصر و نمادها بر دینی ایرانی من آیین کهن اهورایی بودند که با تأکید بر برخی یادمانؤها هواداران مپارس

پارسی باستان، گواهی ( rtāvan) و استفاده از برخی عبارات و اصطلاحات دینی مانند رتاونمعتقد بوده و باور داشتند 

 (. 123،117: 1387)نیولی، « است بر اثبات وجود ارتباط تنگاتنگ بین پارسیان و دین زرتشتی

باوری دینی است که با این حال و بدون تأکید بر زرتشتی بودن یا نبودن هخامنشیان، تمام این مفاهیم نشانگر دین و 

ف سنت و فرهنگی ایرانی بود. چندین مورخ هخامنشیان بدان باور داشتند؛ دینی که در ورای مرزهای هخامنشی معرّ

 ،گردیدصغیر برپا می ها و شعائر ایرانی به عنوان سنت دینی و فرهنگ ایرانی که در آسیایروزگار باستان به آیین

هایی پوشیده از خاکستر به ها آتشگاهکند که در میان آنهای باشکوهی یاد میشگاهکنند. استرابون از پرستاشاره می

 ,Duchesne Guillemin)کردند نگهبانی می = ،شودکه هرگز خاموش نمیرا خورد و مغان آتشی چشم می

های توسط قدرت توان دید کهها و ایرانیانی را میهای متصرفه همواره نیایشگاهسان در سرزمینبدین .(2007:871

جا گسیل شده تا هویت ایرانی را نمایندگی کنند و نماد ت دیاسپورا و یا داوطلبانه( بدانایرانی )به عنوان جمعی

های زرتشتیان در آسیای صغیر وجود باره اطلاعات زیادی دربارۀ استقرارگاههویت ایرانی محسوب گردند. در این

در کاپادوکیه پونتیک است که در قرن ششم قبل از میلاد تأسیس ( Zela) زلاها طبق سنت در ترین آندارد که قدیمی

که آتش کند ق م( به فرقة بزرگی از مغان در کاپادوکیه اشاره می 63)زادۀ  استرابون (Boyce,1995: 373-374)شد. 

پرستاری از آتش شوند و با آیین خاص و پوشش و روش  به خصوصی به نیایش و خوانده می (Pyraethi)افروزان 

نکتة مهم در این میان  (Strabo, 1961, book VII: 177) .پردازندمی ،هایی که برای ایزدان پارسی برپاستدر آتشگاه

که معابد به وضوح در توانمند ساختن جوامع ایرانی  مهاجر برای حفظ هویت خود با فراهم کردن مراکزی برای آن

که اماکن مقدس  بزرگ با جذب زائران برای اعیاد سالانة خود، ایرانیان د، چرازندگی مذهبی و اجتماعی اهمیت داشتن

نحو با حفظ و رونق شعائر و رسوم ایرانی، و بدین (Boyce, 1995 : 373-374)آوردند را از مناطق وسیع گرد هم می

گانه، بر فرهنگ و هویت ایرانی ایرانیان جلوه کنند و در برابر فرهنگ بی توانستند همچنان متمایز از غیرایرانیان می

تأکید و تکیه کنند. بدین جهت و با آگاهی از این کاربرد و کارکرد دین بود که ایرانیان در گسترش نمادها و مظاهر 

ها ویژه در بین جوامع کوچنده و پراکندۀ ایرانی در مناطق انیرانی کوششنی در فراسوی مرزهای ایرانی و بهدین ایرا

 کردند. پافشارینموده و بر آن 

 اقدامات ساسانیان درتقویت و اشاعۀ هویت ایرانی.  2-2 

ها، نمادها و پیرو سیاست عصر هخامنشی و اشکانی، در روزگار ساسانیان نیز شهریاران ساسانی با گسترش یادمان

مرزهای ایرانشهر بهره عناصر دینی از این ابزار برای پیوستگی بین افراد و البته اشاعة فرهنگ ایرانی در فراسوی 

-71: 1382عریان،) هایی برپا داشتش بهرام( و آتشکده)آت هاه شاپور اول در مناطق مفتوحه آتشکطوری بردند. به

ها در قرن سوم پس از میلاد در سوریه، کیلیکیه، کاپادوکیه و ارمنستان تداوم همین امر یعنی نشاندن آتشکده و (72

های ایرانی در حفظ و انی و درج آن در کعبة زرتشت همگی هم نشانگر اهتمام دولتموبد اعظم ساس ،توسط کرتیر

واقعی( و هم نمایانگر اهمیت )ایرانشهر در معنای واقعی و جغرافیای  نشر هویت ایرانی در بیرون از مرزهای ایرانی
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ها پس از بب شد حتی سدهباشد؛ امری که سویژه کارآیی دین و مذهب ایرانی در موفق ساختن این سیاست میو به

ثر در حفظ و ؤهخامنشیان و در عصر پایانی دولت ساسانی همچنان دنبال شود و از این سیاست به عنوان راهکاری م

های تحت تابعة رومیان اشاعة هویت ایرانی در مناطق انیرانی و در بین جوامع کوچک پارسی مستقر در سرزمین

این سیاست است که در قرن ششم خسرو انوشیروان با امپراتور بیزانس مذاکره  رو و در تداوم استفاده گردد. از این

( ویژه در کاپادوکیهماع ایرانی در آن حضور دارند )بهها در قلمرو روم و در شهرهایی که اجتکند تا آتشکدهمی

پیمان کرده بود که باجى را انوشیروان با قیصر »ویسد: نباره میطبری در این .(Boyce,1995 : 374)بازسازی شوند. 

: 1375/2طبری، ) «ها آنجا بسازدخرج کند و آتشکده ،براى پارسیانى که در قلمرو روم مقر دارند ،گیردکه از او مى

733). 

 های ایرانی در روزگار اشکانیان و ساسانیان در انتقالتوان از طرفی حتی اقدام دولتمی ،الذکربر مبنای مباحث فوق

در راستای  راهای غیر ایرانی( ها و جماعت)پولیس و مستقر کردن جمعیت ایرانی در جوامع و شهرهای انیرانی

گیری از دین و نمادهای دینی در نشر هویت ایرانی در مناطق انیرانی و در بین جماعت بیگانه توجیه و سیاست بهره

ای برگزیده از استخر، اصفهان و دیگر نقاط ایرانشهر به ههزار تن از خانواده12کوچ تفسیر نمود. از این شمارند 

تا بر این اساس فرهنگ ایرانی را در ایالات ( 76: 1383دینوری، ؛ 94: 1388 )نولدکه، نصیبین توسط شاپوردوم

را ثیر فرهنگی بیگانه قرار داشتند، وارد سازند و مقاومت و جداسری جماعات انیرانی أانیرانی و مفتوحه که تحت ت

در همین راستا و در پی همین سیاست خنثی و یا کمرنگ سازند.  ،های فرهنگی بودثیر تمایزات و تفاوتأه تحت تک

ها را به عنوان دارندگان فرهنگ ویژه نرسی با وجود عدم گرایش به مانویان، آند که شهریارانی همچون شاپور و بهبو

ان قلمداد کرده و موجب دسترسی آسانتر به اهداف و هویت ایرانی پایگاه و جبهة مطلوبی در سرزمین رومی

حتی واکنش صریح و سهمگین رومیان در برابر مانویان  ،رو پنداشتند. از اینسوی فرات می طلبانة خود در آنتوسعه

توان بر این مبنا توجیه کرد که این خصم و گسترش دین مانوی در قلمرو امپراتوری روم را تا حدود بسیاری می

)روم(، دین مانویت را به عنوان دینی ایرانی و دارندۀ فرهنگ و هویت ایرانیان تهدیدی مهم برای روم و  ایرانی

 .(Hastings, 1915: 394-395) .پنداشتکلیسای روم می

ای یافته بود، به های ایرانی و از جمله دین مانوی که در غرب گسترش و نفوذ قابل ملاحظهدین ،بر این اساس    

ثر واقع گردد ؤتوانست در اشاعة فرهنگ و هویت ایرانی بسیار من بومی ایرانیان و دارندۀ فرهنگ ایرانی میعنوان دی

که این دین که گرایش خاص و سد محکمی در برابر مسیحیت و ادیان غیر ایرانی قلمداد شود و نکتة جالب توجه آن

گاهی با ادبیات و خط و  ،(Gardner, 2004:111)توسط پیروانش و سنت نوشتاری داشت  ای به سوادآموزیو ویژه

مانی با نفوذ در گرجستان توانست شاه این منطقه  ،یافت. به طور نمونهزبان ایرانی در نواحی غیر ایرانی نفوذ می

شود. نشر دین مانوی به زبان )هبزا( را به دین خود مایل سازد و بدین رخداد در متون مانوی به زبان پارتی اشاره می

و خط فارسی میانه در آسیای مرکزی و امپراتوری روم نیز گواهی است از سهم و نقش فرهنگ ایرانی در دین مانوی 

 .(Ibid) گردد.ه در قالب دین مانوی و خط ایرانی منتقل میک

توان آن را ساسانیان با باور بدین مهم که دین بهترین همساز و بیشترین سازگاری با ایرانشهر را دارد؛ و می    

ای کرهداد و دین مانند سر و در رأس پی»و با این مفهوم که بهترین پیکره برای سری دانست که آن ایرانشهر است 
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های بزرگ جا پیش رفتند که یکی از توطئهحتی تا بدان ،(De Menasce,1973:46)« است که آن پیکره ایرانشهر است

گرایانه، در کنار از بین بردن حکومت متمرکز، از میان دشمنان را در بی هویت ساختن ایرانیان و گرفتن روحیة ملی

پورشریعتی، الذکر( البته مطمئناً پیش از ساسانیان نیز بدان باور بود )فوق )طبق شواهد بردن دین تلقی کردند؛ امری که

 اما این نوخاستگان معبد آناهیتا و بومیان ایالت پارس بر اهمیت آن بیش از پیش افزودند.  ،(74: 1401

تقویت روحیة  شهریاران ساسانی با توسل به روایتی از تهاجم اسکندر، برای تهییج افکار عمومی  ایرانیان و    

ای دینی ساختند تا دشمنان ایرانشهر را دشمنان دین ایرانی )یورش اسکندر(، حادثه گرایانه از یک رخداد سیاسیملی

رغم برخی تبلیغات منفی از بی دینی پیشینیان( که در متون دینی خویش )علیافزون بر این ،روینیز جلوه دهند. بدین

ی پیش از خود را نخستین کوشندگان در نگهداری از دین و دیندار معرفی ساختند، ها و برخی شهریاران ایرانسلسله

 Šahrestānīhā ī؛ نیز:63: 1400دینکرد چهارم، ) گونه گرایش به حراست از دین را سنتی کهن جلوه دهند.تا بدین

Ērānšahr, 2002: 13). ی دینی نجام گرفت تا پیوستگدربارۀ این اقدام اسکندر که به زعم ایرانیان باستان بدین سبب ا

پس در شاهی دارای دارایان، اسکندر » خوانیم:در مکتوبات ساسانی می ،دار و نابود سازدو سیاسی ایرانیان را خدشه

مردان و پیدایان ایرانشهر را نابود ة دودۀ شاهان و مغتاخت به ایرانشهر آمد. داراشاه را کشت. همه قیصر از روم ب

را سوخت و ایرانشهر  اوستاهای دین مزدیسنان را بستد و به روم فرستاد. ها را بیفسارد، گزارشدهکرد. بی مرَ  آتشک

خدایان را کشت.  -ی آمد. آن کردهمان هزاره اردشیر بابکان به پیدایی بخش کرد. پس در هخدای–را به نود کرده 

فرنبغ « )بسیار آراست که تخمة او رفت.های )از نو( آراست. دین مزدیسنان را رواج بخشید و آیین شاهی را

اردشیر اهمیت دین را در ایجاد  ،به واقع .(65: 1378؛ تفضلی، 63: 1400چهارم،  دینکرد ؛145: 1390،دادگی

که بنیانگذار بر این اساس بود؛ چرا اوستاهمبستگی ملّی به خوبی دریافته بود و اقدام وی در تقویت دین و گردآوری 

« های پراکنده و دور از هم را چیزی به جز دین گرد نخواهد آوردهای ناهمساز و خواستدل» ساسانی معتقد بود:

 .(135-134 :3/ 1349مقدسی، )

زمین و نی با یکدیگر نبودند و حتی پیشتر، ایرانهای ملی و دیگرچه ساسانیان آغازگر آمیختگی سنت ،باری    

مند این دینی دولتی بودند، اما این ساسانیان بودند که به شکلی روشایرانیان شاهد گسترش مزدیسنا در قالب دستگاه 

( و با 74: 1401پورشریعتی، معرفی کنند، بنیاد نهادند )« دو ستون حکومت»بینی که دولت و دستگاه دینی را جهان

د، به درستی ای که شهریاران این سلسله در اهمیت دین و دولت )حکومت متمرکز( به راه انداختنتبلیغات گسترده

 (.Duchesne Guillemin, 2007:869 ) اذعان نمودند« موبد-شهریار»اکثریتی از مردم بر پیشوایی اردشیر به عنوان 

ها و شعائر دینی توسط نخستین شهریاران ساسانی صورت گرفت، بستری مناسب با رویکردی که به دین و آیین    

های دینی و میلادی( روحانیون با نوشتن کتاب 4)سدۀ  نه به تدریجگوگیری نهاد دینی فراهم شد. بدینبرای قدرت

ل و مراحل مختلف زندگی  مردم در جامعة ساسانی ورود یافتند و به سبب قدرت و اختیاراتی ها، در مسایتفسیر آن

ایفا نمودند. آنایزدی به پادشاه  جلوۀ پرستی و ارائهؤثر در میهنکه در دربار پادشاهی به دست آورده بودند، نقشی م

مندی( نیز افزودند؛ البته مشروعیتی که به سبب حمایت و )خورّه ها با توسل به دین، بر مشروعیت و اقتدار دولت

دین و ملک در هم آمیخته و حیات خود را در گرو  ،گردید. بنابراینمین میأهای دین تپایبندی به دین و آموزه
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( و متولیان این دو چنین پنداشتند که حفظ و حراست از 243: 1382/1همسویی با یکدیگر تلقی کردند )مسعودی،

دین موجب حفظ نظام پادشاهی و قلمرو  تحت حکمرانی شاهنشاه بوده و متقابلاً پایداری نظام شهریاری و حراست 

 .(53: 1354،تنسر ةنام) کندهای دینی را تضمین میاز قلمرو، تداوم و تقویت دین و آموزه

 مزدیسنی نمادی از هویت ایرانی و نقطۀ تمایز ایرانی و انیرانی. دین 2-3

 دین مزدایی در برابر ادیان انیرانی. 2-3-1

آفرینی پادشاه  ساسانی به عنوان متولی دین مزدیسنی موجب شد که دست کم در سلطة شهریاری بر دین و نقش

مانی مجبور به فعالیت در خارج از  ،بدین سببداری دین نباشد و روزگار بانی این سلسله کسی را یارای داعیه

امّا شاپور  .(159: 1378سرکاراتی،  ؛7-9: 1353زاده، از چشمان اردشیر بابکان گردید.)تقی مرزهای ایرانشهر و دور

یت در فهم وضع ،اول فرزند اردشیر مانند پدر تعصب شدیدی بر دین مزدیسنی نداشت و یا به عبارت صحیح تر

های خویش از اقدامات که در کتیبهدر حالی ،ورزی آگاهی بیشتری از سلف خویش داشت. بنابراینکشور و سیاست

ر اشاعة دین به عنوان عاملی ها و موقوفات سخن به میان آورد و به این ترتیب دخود در نشاندن آتشگاه

شمول را کسی که دینی جهان عی پیامبری وکرد، با حمایتی که از مانی به عنوان مدّ  ساز تأکیدبخش و هویتوحدت

)زرتشتی و مانوی( در  های ایرانیثیر دینأفهم خویش از ت ،(28-27: 1393پور،)بهار، اسماعیل کرد، نمودتبلیغ می

پیوند بین مردم و ایجاد وابستگی و احساس تعلق به نظام شاهی و فرهنگ ایرانی را به نمایش گذاشت و به جانشینان 

نان وی )و شاید خود او( بلافاصله پس از درک این نکته که دین مورد ادعای مانی )به سبب القا کرد. البته جانشی

رویکرد منفی به زندگی و تعلقات دنیوی( اهداف مورد نظر ساسانیان را در تقویت هویت ملّی و برانگیختگی 

ها، بر دین حتی دیگر اقلیتآورد. با طرد و سرکوب دین مانوی و انیرانی( برنمی دشمن/)= مقاومت در برابر دیگری

را حلقة اتصال بین اقوام مختلف ایرانی قلمداد  زرتشتی به عنوان تنها دین مورد تأیید حکومت تأکید نموده و آن

گیری ویژه مانویت( ابتدا به سبب قدرت)به های دینیکردند. این تمایل در گسترش دین مزدیسنی و طرد اقلیت

ها بر نظام سلطنت به گونة قهرآمیزی دنبال شده و البته همسو با اهداف غلبة آندستگاه روحانیت زرتشتی و حتی 

که ساز نبود؛ چراداری از دین به عنوان عنصری هویتبرویژه شاپور و هرمزد اردشیر( در بهره)به شهریاران نخستین

ها قدرت خود را )حتی در رهها و بنیاد نگاس آن موبدانی همچون کرتیر که با نگاشتن کتیبهأدستگاه دینی و در ر

برابر نظام پادشاهی( به نمایش گذاشتند، معنای محدودتری از هویت ایرانی ترویج ساختند. معنایی که هویت ایرانی 

 دانست که دارندۀ دین مزدیسنی بودند و نه هیچ اقلیت دیگر.ف کسانی میرا معرّ

)در زمامداری برخی از اخلاف شاپور اول تا  به دینثیری که دستگاه دینی در رویکرد أسوای ت ،با این حال    

ای در گرایش به اشاعه و حمایت از دین مزدیسنی به عنوان دین  روزگار نرسی( گذاردند و این امر خود سهم عمده

اکثریت ایرانیان و به تبع آن تقویت وحدت ملی ایرانیان داشت، آنچه بیش از قدرت دستگاه دینی سبب توجه برخی 

بخش بخش و وحدت)که البته تعصبات دینی چندانی نیز نداشتند( به دین به عنوان عامل هویت ان ساسانیشهریار

 های همجوار بود. گردید، تقابل و رویارویی با دین مسیحیت به عنوان دین رقیب در سرزمین
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قویت هویت ایرانی و ساسانیان با رسمی شدن دین مسیحی در روم به خوبی دریافتند که ناگزیر باید برای ت    

توانست )ارمنستان( ریشه دوانیده بود و می جلوگیری از گرایش به دین مسیحیت که در درون ایران و مناطق ایرانی

های بایست از دین به عنوان یکی از شاخصه)قیصر( سازد، می پیروان ایرانی  مسیح را متمایل به خصم غربی

ها به عنوان نمایندۀ بر اقدامات اولیة شاپور اول و کرتیر که با نشاندن آتشگاهافزون  ،بخش یاری گیرند. بنابراینهویت

 Duchesne) شدندتلقی می« های دشمنانتمثال»هایی که هایی که با برافراشتن معابد و تمثالدین اهورایی در سرزمین

Guillemin, 2007:879)، برابر هویت رومی و فرهنگ )در  سعی در گسترش و نشر هویت ایرانی و فرهنگ مزدایی

دوم که شاهد تثبیت نهاد دینی به عنوان نهادی قدرتمند چهارم میلادی و از روزگار شاپور هلنی( نمودند. از سدۀ

با  ،ویژه مسیحیت تأکید ورزیدند. به واقعها و بهشتی در برابر دیگر اقلیتهستیم، دولتمردان ساسانی بر دین زرت

ی روم برای حمایت از مسیحیان درون مرزهای ایران کمر همت بسته و بعید بود که به میل که امپراتورتوجه به این

 ,Howard-Johnstonکنار بگذارد ) ،خویش نقش خود را به عنوان حامی و محافظ مسیحیان در هر کجا که باشند

از اهرم و ابزار دین بهره  مشابه رومیان و برای مقابله با این ایدئولوژی و سیاست دولتمردان ساسانی ،(114 :2021

توان از سوی دولتمردان ساسانی مسیحی بودن را برابر و مترادف با برای این مقاطع زمانی می ،رو جستند. از این

در جهت منافع و اهداف رومیان  همکه حاضرند خویشتن و کشور خود را  نی )و جماعتی بیگانه( قلمداد کردانیرا

 از ،نویسدبه شاپوردوم میکنستانتین ای که بینیم در نامهگردد که میتی بیشتر هویدا میکیش فدا سازند. این تهدید وق

و در  (Harries, 2012: 215شود )می شامل نیز را ایران مسیحیان که مطمئناً  آوردسخن به میان می مسیحیان حمایت

در توافقی که  ،گردد. بدین سببرومیان میهای مواقعی نیز شاهنشاه ایران ناچار به تن دادن به اهداف و سیاست

 صد مدت به عیسویان به خود کشور نمود، متعهد گردید که در (Jovianژوویانوس ) شاپور دوم با قیصر روم یوویان/

 ( (Drijvers ,2011, 2: 294بردارد.) آنان اذیت و آزار از دست و بدهد مذهبی آزادی سال

خواهد پیروان و قوم شمعون می»کرد که جهت نبود که شاپور به مسیحیان گمان بد داشت و عنوان میبی ،بنابراین    

دانست ؛ چراکه خوب می«هاستکیش خود آنخود را علیه شکوه و اقتدار ما بشوراند و بردۀ امپراتوری کند که هم

در برابر رخنة دشمن بر ایرانیان  مسیحی ایجاد کند. که باید در برابر مسیحیان بایستد و با تأکید بر دینی ایرانی دژی 

دوم به مسیحیان به عنوان ستون پنجم کشور روم، از آنجا بیشتر مشهود و مشخص  ظن شاپوراساس نبودن سوءبی

ترین نمایندۀ مسیحیان ساسانی، تمایل مسیحیان ایرانی و مهم« فرزانة ایرانی( »Aphrahat) شود که از سوی فرهادمی

رسد و آن کس نیکی از سوی خداوند به انسان می» گوید:گردد، آنگاه که میروم به صراحت به زبان آورده میبه 

همیشه به سلامت باشد. شیطان نیز به علت نیروهایی که ابلیسی متکبر و  ،رسدنستانتین[ که نیکی از طریق او می]ک

]روم[ فتح نشود، باشد که قهرمانی که مسیح  پراتوریفعال شده است...باشد که ام ،آورده است مغرور ]شاپور[ گرد

 . (250: 1378ویسهوفر، « )با تمام قدرت و سلاح خود به حمایت از تمام ارتش امپراتوری برخیزد. ،نام دارد

مسیحیان  ةیهودیان و مانویان به مغان توضیح دادند که هم»آربلا حتی  ینگارکه بر مبنای وقایعهمچنین جالب آن

را برای برادران خود که در  ها آندهد و آننیست که در پادشاهی ]ایران[ رخ  جاسوس روم هستند و هیچ اتفاقی

 (.251-250همان: ) «کنند، ننویسند.آنجا ]در روم[ زندگی می
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مسیحیان انجام بایست با توسل و تقویت دین و احساسات دینی  مردم اقدامی در برابر دولتمردان ساسانی می    

اما با توجه به بنیان مراکز دینی  مسیحی در غرب  ،زیستنددهند، مسیحیانی که اینک در درون مرزهای ایرانشهر می

در روزگاری  ،رو سوی مرزهای ایران و حتی الحاق سرزمین خود به رومیان داشتند. از این تمایلات شدیدی به آن

ای حیت آورده بود و برخی مناطق غربی ایران نیز مسیحی بودند، چارهکه حتی ایبریا )گرجستان( نیز روی به مسی

روی رومیان که ساسانیان نیز با تأکید و توجه به دین مزدیسنی مانع مهمی در برابر پیشجز این ،ماندبرجای نمی

توان گفت که سان میایجاد نمایند و با توسل به دین، حلقه و مرز مستحکمی در برابر دشمنان پدید آورند. بدین

توان و نباید در نگرش غالب نمی ،حداقل تا زمامداری شاپور دوم که شاهد مسیحی شدن ارمنستان و روم هستیم

ساسانیان از مفهوم ایران و ایرانی به عنوان سرزمین مزدیسنان و دارندگان دین زرتشتی صحبت کرد و با برداشتی 

ویژه در )و به پسنشین را انیرانی محسوب داشت. اما زینزرتشتی رزرتشتیان و مناطق غی دینی از واژۀ ایران، غیر

ایرانشهر  ،در ایدئولوژی فراگیر عصر ساسانی که دستگاه دینی مسبّب و مبلغ آن بودهنگام زمامداری برخی شاهان( 

ش توجه بخیت دین به عنوان عوامل مهم  هویتدر مفهوم سیاسی و دینی مطرح بوده و به تقدس شاهنشاهی و محور

 گردید. می

ها در تقابل با دشمن الذکر و با همبستگی که بین دین و دولت )و همسویی بین اهداف آنبا توجه به مباحث فوق    

رومی( شکل گرفت، آنچه در نتیجه به عنوان یک اندیشه و ایده اشاعه یافت، پاسداری از میهنی بود که  مسیحی/

دین کنندۀ ادشاه در این بین به عنوان احیاپ ،گردید. در واقعی محسوب مینشستنگاه و موطن پادشاه و دین زرتشت

(.  De Menasce, 1973:65) «بنیاد پادشاهی بر دین است و اساس دین بر پادشاهی»شد که معرفی شده و گفته می

( و در این 89 :1354خواستند که در ترویج و گسترش آیین موبدان کوشا باشد )نامة تنسر،، از پادشاه میرویبدین

 ،پاسداری از دین را داشت. با این حال ةراستا پادشاه به بهای از دست دادن جان خود و زنان و فرزندانش، وظیف

توجه بدین نکته است که در نتیجة وجود رومیان به عنوان دشمنانی که با دین و قدرت  ،آنچه مهّم و مسلّم است

بایست کردند، دین و دولت چنان با هم تنیده شدند که هر دو میمی خود مرزهای سیاسی و فرهنگی ایران را تهدید

از رسوخ دشمن )مسیحیت و لشکر رومیان( به درون مرزهای ایرانشهر جلوگیری کنند و البته در این بین قدرت و 

ایمال که پمردان و دستگاه دینی بود؛ چراخویشکاری نهاد دولتی و دولتمردان در حفظ کشور و دین بیشتر از دین

سان برای گشت. بدینشدن دین در نتیجة از دست رفتن کشور و تجاوز بیگانگان به درون مرزهای ایرانی محقق می

به عنوان یکی از  دینکردحفاظت از دین، مهم بود که پادشاه حافظ کشور و سرحدات آن باشد. در این ارتباط در 

)غیر مزدیسنی( از ورود  دور داشتن دشمنان ،امان بماند گردد دین مردمان درهای شهریاران که سبب میخویشکاری

های دین، وظایف شهریاران دور داشتن اساس آموزهبر»گردد: هنشاه چنین عنوان میبه ایرانشهر است و وظیفة شا

 (.DeMenasce, 1973:57)« انیران از کشور است

 دشمنان دین به عنوان دستاویزی در حراست از مرزهای ایرانشهر و دفع. 2-3-2

گیری دین مسیحیت و گرایش امپراتوران روم و برخی شاهان ایالات ایرانی، مانند آدیابن بدین آیین با قدرت

(، ساسانیان نیز به همگامی و همسویی دین و دولت در دفع دشمنی که هویت و ماهیت 369-368: 1377)آسموسن،

ها به عنوان نقطة تمایز و تفکیک ایرانیان ی نمادها و شاخصهها را نشانه گرفته بود، اقدام کرده و به تدریج بر برخآن
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شاخصة  به عنوان سه« مزدایی دین»و « نژاد»، «داد»حتی در متون دینی بر  ،رویکید کردند. بدینأایرانیان ت و غیر

 Deدر امان ماند )ها قلمرو ایرانشهر از تهدید ایرانشهر پرداخته شد تا در پناه آن غیر از ایرانشهر تمایز اساسی برای

Menasce, 1973: 46)ها ها مهمترین آنمردان ساسانی با اشاعة دین و نمادهای دینی که آتشکده. دولتمردان و دین

آتش ورهران را »( صراحتاً دینکرد) آرایی در برابر دشمنان )بیگانگان( نموده و در متون دینیسعی در صف ،بودند

 ,Duchesne Guillemin) قلمداد کردند« ها]مستقر در مراکز دینی غیر ایرانی[؛ دشمنان آنها را نمایندۀ نیکی و تمثال

یری توانست مفهوم جدیدی از بری از روایات دینی و اساطاین واپسین دولت باستانی با بهره ،. در واقع(879 :2007

اساطیری پاسداری از کشور را ایرانشهر و ضرورت پاسداری از آن بیابد و با توسل به مفاهیم دینی و  قلمرو

بینی از حمایت و پشتوانة دین و دینداران برخوردار گردد. راستای حفظ دین معنا کند و برای تقویت این جهانهم

پادشاهان  سوی از آن و مکانی زبانی و دینی و قومی و سیاسی پارچگییک معنای در« ایرانی هویت»سان مفهومبدین

 با کشوری، همراه رسمی آیین عنوان به زردشتی، دین و ساسانی پادشاهی استقرار گردید و ایران تاریخ وارد ساسانی

 هویت اصلی هایپایه ایران جغرافیایی جایگاه و تاریخ و آفرینش دربارۀ قومی و دینی هایاسطوره یافتن رسمیت

 .(50 :1401نیولی، ( داد شکل کنند،می زندگی ایرانشهر در که را، ایرانی اقوام

دینهای هر دو به یکدیگر، دولتمردان و با توجه به همراهی و همسویی دین و دولت و تنیدگی منافع و سیاست    

سازی بهره برده و پاسداری از میهن مقدس بایست از قدرت تبلیغات و فرهنگیمردان ساسانی دریافتند که م

افزون  ،رو مذهبی در اذهان ایرانیان درونی سازند. از این)اهورایی( و نظام شهریاری را قلباً و در هر دو جنبة ملّی و 

های دینی و اساطیری با رویکردهای هایی که پیش از سدۀ ششم صورت پذیرفته و پیوندهایی بین آموزهبر تلاش

( هخداینامناسیونالیستی انجام گرفته بود، در روزگار خسرو انوشیروان مقرر گردید تا تاریخی نگاشته شده )با عنوان 

و در آن سنت دینی زرتشتی، مشروعیت سلطنت موروثی، ناسیونالیسم نژادپرستانه و امپریالیسم سیاسی گنجانده 

های روزمرۀ خود مواد و مطالب مفصلی را شده و از میان کتب مقدس و نوشته سان مغان دست به کارشود. بدین

مذهبی  شناسیترسیم نمودند که در آن نوعی میهنگردآوری کردند و تصویر طراحی شدۀ با عظمتی از ایران باستان 

دوستی و آمده بود و میهنق و تبلیغات مذهبی درچیز در خدمت تعالیم دینی، جزم، اخلابه وجود آمد که در آن همه

 (. 50-49: 1371کلیما،) دیدگرمرزداری و رشادت و فداکاری در راه میهن خویشکاری دینی محسوب می

کرد و توسل ساسانیان به دین و روایات اساطیری تنها برای تقویت هویت ملّی و جبهة روی ،بر این اساس    

مقاومت ایرانیان در برخورد با رومیان و دنیای مسیحیت که در غرب  مرزهای ایرانشهر قرار گرفته بود، نبود. بلکه 

-ود که دین و روایات دینیتوان گفت به تدریج و با گذر زمان مهمتر از غرب در مواجهه با دشمنان شرقی بمی

بخش کارآیی و کارآمدی مهمتری یافتند و ساسانیان در این جبهه شاید بیش از غرب اساطیری به عنوان عنصر هویت

 و دشمنان غربی توانستند از ایدئولوژی منشعب از دین و روایات دینی بهره برند. در توضیح این بحث گفتنی است

و به تدریج به -جانب شرق به قلمرو ساسانیان از روزگار یزدگرد اول آغاز گردید ای که از با تهاجمات گسترده که

مجبور به توسل به روایات ساسانیان  -)پیروز( انجامید که حتی به مرگ پادشاه ساسانیشدت آن افزوده شد تا این

 ،نیان بود، شدند. از طرفیدینی برای منسجم ساختن ایرانیان در برابر این تهاجمات که یادآور تاخت و تازهای تورا
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)عصر بهرام گور و یزدگرد دوم( نیز به دلیل  همانگونه که در روزگار شاپور دوم رخ داد، از سدۀ پنجم میلادی

-Klima, 1988: 519ها )از سوی ایرانیان( به دین مسیحیت )نک: اسانیان با مسیحیان و برخی گرایشبرخوردهای س

518 ;Shayegan,2003: 375-376 ) تهدیدی که از جانب مسیحیان، قدرت ساسانی و ثبات سیاسی کشور را نشانه و

در  تغییری ساسانی با توسل به دین و متون دینی درصدد ایجاد شاهنشاهی هایی صورت پذیرفته وبود، واکنش گرفته

 شد ایرانی عنصر با تکیه بر خود، متفاوت مذهبی جوامع میان در سیاسی انسجام حفظ پیگیر و گردیده مذهبی سیاست

(xv–Bakhos, and Shayegan, 2010: xiv).  

های مجاور ویژه با توجه به وجود تهدیدات مختلف از سوی ادیان انیرانی  حاکم در سرزمینبه تدریج و به    

ها و بینی دولتمردان ساسانی در همة امور بر مبنای آموزهخرسدۀ پنجم میلادی اندیشه و جهانایرانشهر، از اوا

ای دینی و محتوایی مقدس به خود ری در اواخر دورۀ ساسانیان، جلوهنگاایدئولوژی دینی بنیاد یافت و حتی تاریخ

ة دوگانگی داد که بر پایباوری از جهان ارائه میی دوگانهپرداخت و تصویرهای روحی زندگی میبهگرفت که به جن

که ورای مرزهای ایران بودند، مظهر شر  باوری آناندوگانه(.در این Yarshater, 2006: 395شد )خیر و شر درک می

سان به هیچ وجه جایز نبود که کسی شدند. بدینو ایرانیان ساکن در ایرانشهر نمایندۀ خیر و نماد اهورایی خطاب می

ی و پاییدن لة مرزداربخشی به مسأهای دینی با تقدسنا دین و آموزهپای به درون مرزهای اهورایی گذارد و بر این مب

نگاری که در هر آمدند. دیدگاه اصلی این تاریخمرزها، به کمک دولتمردان و مرزبانان در حفظ حدود و ثغور ایرانش

ها و رخدادهای در بیان دوران بندهشنتر متون دیگری همچون ترسیم گردیده و سپس خداینامهلیفی با عنوان أت

ورانیان بود و پیرو آن انی سیاسی و دینی در جنگ و ستیز ایرانیان با تمب ةپای تاریخی از آن الگو پیروی کردند،  بر

چیز نشأت گرفته از دین و تبلیغات مذهبی بود. با مهشناسی مذهبی پدید آمد که در آن همیهنگرایی و نوعی ملّی

ات دینی و در (، مقامخداینامه)تایخ نگاری مقدس/  آغاز به کار برای تدوین رویدادهای گذشته و تاریخ ساسانی

ها تهیه گردید و خاطرات ها موبدان در جریان تألیف قرار گرفتند و شرح روایات گذشته مطابق نظر آنرأس آن

هایی دربارۀ پادشاهان کهن آمیز به صورت افسانهالعاده و اغراقای از رویدادهای خارقه در مجموعهتاریخی گذشت

گشتاسپ در ظهور زرتشت و آیینش و پادشاهی کی(. داستان 50-49: 1371)کلیما، اساس متون دینی شرح داده شدبر

های مربوط به آن به شکل کیانی و افسانههای پیشدادی و ( قرار گرفته و سلسلهخداینامه) یمرکز این تاریخ ملّ

 رویدادهای واقعی نشان داده شدند.

 ها در تقویت هویت ایرانیبری از دین اقلیتبه غیر مزدیسنانِ ایرانی و بهره . رویکرد2-3-3

طلبی و استمدادی که از دین و شعائر مذهبی به منظور تقویت هویت ایرانی صورت پذیرفت، باید با وجود یاری

متذکر شد که دست کم تمامی شهریاران و دولتمردان ساسانی، ایرانشهر را منحصراً میهن مزدیسنان قلمداد 

مردان و لت مسیحی  غربی وجود داشت؛ حتی در روزگار تسلط دینکردند. بلکه با وجود خصومتی که با دونمی

)مسیحی،  بینی مزدیسنان، هنوز تفاوت نگرشی به ایرانیان  معتقد به دین غیر ایرانیدستگاه دینی و سلطة جهان

عنوانی  کرتیر شدند. به طوری که در کتیبةها انیرانی خوانده نمیانگان وجود داشت و همة این اقلیتیهودی( با بیگ

 بلکه کرتیر حتی بین مسیحیان بومی/ ،نه تنها معنای ضمنی مثبتی دارد ،شوداستفاده می« مسیحیان ایرانی»که برای 

راین غیر )بناب اندای دیگر وارد ایران شدهنصرانی( و مسیحیان رومی که به عنوان اسیر یا به گونه /nasraایرانی )
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اصطلاحی برای مسیحیان بیگانه و  نامد؛می kristiyanها را در کتیبة خود آنگردد و ل میایرانی هستند( تفاوت قای

-ag) دینشود که اصطلاح بدسان حتی گفته می. بدین(247: 1378ویسهوفر، )تبعیدی در گذشته و نوادگان ایشان 

denمحترم و خدا« ترسایان»ها با عنوان شود و آن( برای مسیحیان  ایرانی به کار برده نمی(:ترس tarsagan خوانده )

(. بر این اساس و با وجود ظهور برخی رویکردهای 144: 1391دریایی،) شوند که بار ارزشی و معنایی مثبتی داردمی

در کنار دین به عنوان نقطة تمایز مهم بین ایرانی و انیرانی « نژاد»هنوز در متون دینی بر اصل  ،دینی به مفهوم ایرانشهر

 .(De Menasce, 1973:46 شود )تأکید می

زرتشتیان همگی شهروند  در یک نگاه کلی و فارغ از برخی استثناها در نگرش پادشاه ساسانی، زرتشتیان و غیر

« an-eran Šahriganانیرانی/ » ( بودند که در برابر مردمانی که eran Šahrigan« )شهروندان ایران»شاهنشاهی و 

( به شمار Šahan Šah bandag- dehgani Šahan Šahتابع و بندۀ شاهنشاه ) گرفتند و از جنبة حقوقیبودند، قرار می

بردۀ  ،رفتند و در حقوق مدنی خود محدودیتی نداشتند. در این بین حتی بردگان ایرانی بنابر قانون زردشتیمی

شد رفتار میبا آنان ( bandag I an-Šahrig( خطاب شده و متفاوت از بردۀ بیگانه )bandag I Šahrشهروند )

اصطلاح فارسی میانه برای تابع یا شهروند، شاهان شاه بندگ  ،به واقع. (  Shaki,1991:634؛145: 1391دریایی،)

(šāhān šāh bandag   بندۀ شاه شاهان»به معنای)»( عبارتی است که در زمان هخامنشیان ،DB;III ) قابل ردیابی است

کند ( یاد میmanā badaka« )بندۀ من» ه سردار خود از وی با عنوانو پادشاهی همچون داریوش به هنگام اشاره ب

((Kent,1953:125,126 ، عنوانی در اشاره به همة ساکنان آزاد قلمرو، بدون تبعیض از درجه یا طبقه که در عصر

ساکنان بومی «( هزارداتستانمادیان »نامة ساسانی )کتاب ، در قانونرو گیرد. از اینساسانی نیز مورد استفاده قرار می

 .Shaki, 1991: 632))شوند ( خوانده میuzdehīg« )بیگانه»بومیان  ( و غیرādehīg) «میهنهم»یک شهر 

کنیم طبق مزدیسنی است که مشاهده می بر این اساس و با عطف بدین سیاست دینی ساسانیان در قبال ایرانیان  غیر

توانستند عنصر جامعه و حکومت ساسانی یهودیان هم می ،آیدبرمی« دورا»بابلی و شواهد کنیسة  تلمودآنچه از 

( بر سر kulaf) نهادند، کلاه بلند ایرانی( به شمار روند. آنان نام پارسی بر خود میmard I Šahr )شهروند/

ندد؛ عملی که در بین ایرانیان نشانة بب بندس الجالوت( اجازه داشت کمرأگذاشتند و پیشوای یهودیان تبعیدی )رمی

نیز بیانگر « یهودیان ایران»وار برخی از دربارۀ پوشاک بیگانه« یان فلسطینیهود»آمیز زلت و اقتدار بود. دیدگاه انتقادمن

یهودیان مناطق مرکزی  ،اند. بنابراینآن است که احتمالاً برخی از آنان حتی در ادارۀ شاهنشاهی مناصبی هم داشته

ا که در دوران ساسانی حکومت، یهودیان ر( تلقی شده و نکتة مهم آنer) هنشاهی )خوزستان، فارس و ماد( ایرانیشا

ساسانیان با توجه به اهمیت دین در پیوند بین (. همچنین 146: 1391نک: دریایی،آورد )آریایی/ ایرانی به حساب می

ها و همیان مهم کردند تا تفاوت آشکاری بین پیروان آنسازی برخی از اداعضای یک جامعه حتی اقدام به ایرانی

ها را وابسته به خاک ایران نمایند. نکتة جالب پدید آورده و آن ،زیستندکیشانشان که خارج از مرزهای ایرانشهر می

 Duchesne) ) های ایرانی را پذیرفتندکه در این مسیر چنان موفقیتی کسب کردند که مسیحیان برخی از جشنآن

Guillemin, 2007: 880 .و دین مسیحیت به صورت دین ایرانی و مستقل و متمایز از مسیحیت غربی مطرح گردید )

 Eran) «ایران کاتولیکوس»، رهبر مسیحیان ایرانی نیز با عنوان «ایران اسپهبد»در کنار عناوینی همچون  ،رو از این
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Catholicosمعرفی و شناخته شد ) (Sebeos, 1999: 10.) ثیر أویژه احتمالاً تحت تسان در اکثر مواقع و بهبدین

شدند و در زرتشتیان نیز جزو سکنة فرمانروایی ساسانی قلمداد می بلکه غیر ،، نه تنها مزدیسناناصلاحات انوشیروان

ای در این مورد، کتیبهگنجیدند. بهترین مدرک ای که به نام ایران در برابر انیران قرار داشت( می)خطه قلمرو ایرانشهر

از بخش -از ایرانشهر» گوید:کاری روی آن چنین می)به نام خرداد( است که در کنده از یک مقبرۀ مسیحی ایرانی

میلادی مربوط بوده و به روزگاری که دست کم دو سده تازیان  800این تابوت به دهة «. از روستای خشت -چالگان

آفرید امّا خرداد که خود را پسر هرمزد جای پادشاهان ساسانی تکیه زده بودند.کردند و خلفا بر ایران حکمرانی می

؛ دریایی، 26: 1400دریایی، رضاخان، )کند هنوز خویشتن را ایرانی و مربوط به ایرانشهر قلمداد می ،کندخطاب می

1391 :154.) 

 گیرینتیجه .3

ای پیدایش هویت قومی و ملی دارا باشد و نقش عمدهتواند سهمی در بخش میدین مانند دیگر عناصر مهم هویت

هایی و در مورد برخی اقوام های سیاسی و اجتماعی ایفا کند. دین در دوراندر حفظ احساسات ملی به هنگام بحران

ها شده و در جلب و جذب وفاداری مردم و تقویت روحیة ها از دیگر اقوام و ملتو ملل موجب تمایز و تفکیک آن

گردد. در عصر ساسانی و با تأکیدی که دولتمردان این سلسله بر دینی واحد و اشاعة رسان تلقی میایانه یاریگرملی

گردد که یکی از عناصر مورد استفاده برای اتحاد و همبستگی بین ایرانیان و آن در قلمرو خویش کردند، مشاهده می

و همچنین در رویارویی با دشمنان استفاده از دین و ل آمدن به اهداف سیاسی و ملی نای ها درهمراه نمودن آن

های که به دین مزدیسنی و تأکیدی دولتمردان ساسانی فارغ از دلبستگی ،باورهای دینی مشترک بود. به دیگر سخن

های دینی به منظور وابستگی جامعه به ساختار سیاسی و لفهؤاز دین و م ،ها و شعائر دینی داشتندکه به آموزه

بخشی ایرانیان کوشیدند. در بری از این عنصر در هویتدر بهرهی بین مردم نیز سود جسته و با اقداماتی همبستگ

ها و های چهارم تا هفتم میلادی یکی از معضلات و مشکلات  پیش روی ساسانیان ادیانی بودند که در نزد گروهسده

توانست به عنوان رقیب ناسیونالیسم ایرانی میهای همجوار و پیرامونی ساسانیان وجود داشت و به عنوان قدرت

ویژه با رسمی شدن دین مسیحی در روم و تهاجماتی ن ساسانی قرار گیرد. ساسانیان بهمانعی در مسیر اهداف پادشاها

کرد، به خوبی گردید و تمامیت ارضی قلمرو ساسانیان را تهدید میهای شرقی به ایرانشهر میکه از سوی قدرت

ه ناگزیر برای تقویت هویت ایرانی و جلوگیری از گرایش به دین مسیحیت که در درون ایران و مناطق دریافتند ک

بخش یاری گیرند. های هویتبایست از دین به عنوان یکی از شاخصهمی ،)ارمنستان( ریشه دوانیده بود ایرانی

های اصلی حکومتی قرار گرفت یاست)مزدیسنی( و اشاعه و ترویج آن در ذیل س پیروی از دین مزدایی ،رویبدین

در پناه آن قلمرو ایرانشهر از تهدید در  ،کردمزدیسنان ایجاد می تا با تأکید  بر دین و تمایزی که بین مزدیسنان و غیر

های شاهانة خویش باور به دین مزدیسنی و دولتمردان ساسانی با افزودن برخی عناوین دینی به عنوان .امان دارند

از  ،سانکردند و بدینخاک ایرانشهر تلقی حفظ و حراست از آن را نیز لازمة وفاداری و پیوند با آب وتلاش در 

سازی بهره برده و کوشیدند پاسداری از میهن مقدس )اهورایی( و نظام شهریاری را در هر قدرت تبلیغات و فرهنگ

 دو جنبة ملّی و مذهبی در اذهان ایرانیان درونی سازند. 



 

 

 

 کاویانی پویا | دین مزدیسنی و تقویت و تحکیم هویت ایرانی در عصر ساسانیان

 

301 

)مانند مسیحیان و یهودیان(  هاهای دینی در ایران و کثرت شمار پیروان این اقلیتبرخی اقلیت یافتن ته با قوّ البت    

مزدیسنی به ایرانشهر و تمامیت ارضی آن  دولتمردان ساسانی برای جلب نظر و وابستگی و وفاداری این جماعت غیر

سازی برخی ها در ایرانیکیشان  انیرانی   آنمزدیسنی و هم رتدابیری اندیشیده و با تفکیک و تمایز بین ایرانیان غی

گردد که مشاهده می ،رویمزدیسنی نیز کوشیدند. بدین نظر و تهییج هویت ملی ایرانیان غیر ایرانی و جلب ادیان غیر

اده کرده و مسیحیان )ایرانی و ارمنی( و یهودیان ایرانی در جامعة ایرانی از برخی آداب و عادات مزدیسنی استف

خویشتن را مسیحیان  ،کننددارند و با تأکیدی که بر نژاد ایرانی  خود میمناصب کشوری و لشکری مهمی دریافت می

 سازند. و یا یهودیان  ایرانی معرفی می

 هایادداشت
ته باشند و برگرفته از شاین نمادها و مفاهیم حتی اگر در روزگار پیشاهخامنشی و پیشامادی و در سنت هندوایرانی نیز رواج دا .1

در روزگار هخامنشی و در سنت ایرانی شکل و شمایل ایرانی به  ،رودطور که بدان اذعان میتر بوده باشند، اما همانسنتی کهن

گردد. های ایرانی معرفّ مفاهیم دین ایرانی و سنت دینی  ایرانیان تلقی میاند و در نزد مردمان همعصر  حکومتخود گرفته

پرستش خدای گنبد آسمان و  ،آورندحتی هنگامی که مورخانی همچون هردوت از دین ایرانیان سخن به میان می ،بنابراین

، 409: 1393)مولایی، سازندن و سنتی ایرانی قلمداد مییزش خورشید، ماه، زمین، آتش، آب و بادها و انجام قربانی را آیی

413-414). 
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