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Purpose: Justice, regarded as a central pillar in the sustainability 

and stability of societies and governments, has always been a 

subject of profound importance. This study, based on historical and 

textual analysis, explores the role of the concept of 'Dād' during the 

Sasanian era in Iran. It focuses on how dynastic structures and 

moral virtues, shaped by Zoroastrian religious teachings, 

contributed to the understanding and continuation of justice (Dād) in 

this period.  

Method and Research: While the connection between justice and 

the class-based Sasanian society is well known, this research 

examines the dynamic and sometimes contradictory relationship 

between ethical ideals and practical governance. This approach 

provides a more profound insight into how order and legitimacy 

were not only upheld but actively strengthened across various levels 

of Sasanian society. 

Findings and Conclusions: The term Dād, frequently found in 

Pahlavi and Avestan texts, is rooted in Zoroastrian moral principles. 

It refers to the just distribution of duties, power, and resources, and 

serves to justify the legitimacy of the Sasanian monarchy. Findings 

show that justice, while grounded in religious ethics, was 

operationalized through dynastic and class systems that defined 

responsibilities and maintained fairness in distributing authority and 

wealth. This interplay played a key role in maintaining social 

cohesion and political stability, strengthening Sasanian rule. 

Disregarding this balance, the study argues, could have led to 

structural decline and even collapse. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

In Sasanian political thought, justice—most often rendered as dād—was not merely an ethical 

virtue but a foundational principle for social order and state legitimacy. Profoundly shaped by 

Zoroastrian teachings, this justice framework emphasized balance, proportionality, and the 

rightful distribution of responsibility and power. However, this study argues that justice in the 

Sasanian context extended beyond the realm of religious or philosophical discourse. It became 

a practical instrument through which dynastic power, social hierarchy, and spiritual authority 

were stabilized. The research questions whether justice functioned solely as a moral-religious 

ideal or as a legitimizing force within a rigid class-based political system. 

Methodology 

The research employs a historical-analytical method, relying on a close reading of primary 

Sasanian-era texts such as the Avesta, Pahlavi scriptures (notably Dēnkard and Bundahišn), 

and advisory literature (Andarz-nāmag). It also integrates findings from Sasanian 

archaeological and epigraphic evidence—particularly royal rock reliefs and inscriptions—and 

compares these with previous scholarly interpretations from authors such as Christensen, 

Boyce, Pourshariati, and Fouchécour. The aim is to trace the evolution and function of justice 

through its various representations in religion, politics, and society. 

Discussion 

Justice (dād) in the Sasanian context was a multidimensional concept. Philosophically, it was 

derived from the Zoroastrian ideal of 'asha', which represents cosmic order and truth. Socially, 

it justified the maintenance of a stratified society, in which kingship was divinely sanctioned 

and reinforced by the cooperation of noble families. The "just king" was not only a political 

leader but also the earthly executor of divine order. 

Dynastic structures ensured that power and resources were passed within loyal noble 

families who, in return, upheld the state's ideological and social order. Visual narratives in 

rock reliefs consistently depicted kings receiving legitimacy from Ahura Mazda or being 

accompanied by aristocratic supporters, underlining this co-dependent relationship. Justice 

was thus not a universal, egalitarian principle, but rather a method to preserve hierarchical 

balance and suppress unrest. 

Moreover, religious texts offered both a spiritual rationale and practical ethics for justice. 

Concepts such as rastī (truth), xšathra (dominion), and measured generosity shaped ideals of 

fair governance. However, dissent against the ruler—even in the name of justice—was often 

equated with cosmic disorder (druj) and heresy. This duality is evident in texts like Ardā 

Wīrāz-nāmag, where social rebellion is condemned as spiritually corrupt. 

Importantly, justice also served as a tool for kings to manage conflicts with or among noble 

families. Historical episodes, such as the negotiations of Bahrām Gōr with the nobility or the 

policies of Yazdegerd I and Khosrow Parviz, show how aligning with or alienating powerful 

lineages had direct implications for political stability and the perception of justice. 

Zoroastrian ethics further reinforced justice through its emphasis on moral behaviour, 

especially honesty, moderation, and wise counsel. These values were promoted through 

education and literature as a means of achieving both spiritual salvation and social harmony. 

Virtues such as vahman (sound mind), ārmaiti (piety), and meher (covenant-keeping) linked 

personal ethics with civic responsibility, thereby internalizing justice as both an individual 

and political obligation. 
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Conclusion 

Justice in the Sasanian Empire was a complex, integrative principle that intertwined religion, 

politics, and social order. It was both a theological ideal derived from Zoroastrian cosmology 

and a pragmatic framework for state governance and dynastic continuity. Dynastic families 

played a critical role in sustaining this justice system by serving as intermediaries between the 

king and the people and by enforcing a localized version of fairness within their domains. 

Rather than being an abstract or universal notion, justice in this context served to 

legitimize hierarchy and maintain equilibrium in a deeply stratified society. Yet it also 

provided moral standards by which rulers could be judged, criticized, or even replaced. This 

balancing act between moral virtue and political expediency was central to the Sasanian 

understanding of justice, and its legacy remains a compelling subject for the study of ancient 

political ethics. 
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 ساسانی ۀبررسی جایگاه ساختار دودمانی و فضایل اخلاقی در تحقق عدالت دور

 2بیدیمنوچهر صانعی دره | 1بهجت نجفی اردبیلی

  bahjatnajafi@gmail.com تهران، ایران. رایانامه:، بهشتی دیدانشگاه شه ،ایرانشناسیبخش ، یدکتردانشجوی مسئول:  ۀنویسند. 1

 Msaneidarebidi@gmail.com تهران، ایران. رایانامه:، بهشتی دیدانشگاه شه ،بخش فلسفه ،استاد. 2

  چکیده  اطلاعات مقاله
 نوع مقاله:  

 مقاله پژوهشی
 

  14/01/1404:افتیدر خیتار
 10/03/1404: بازنگری خیتار
 18/05/1404: رشیپذ خیتار
 01/10/1404: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
 ساسانی ۀدور

 عدالت،
 داد،

 فضیلت اخلاقی،
 ساختار دودمانی،

 دین اجتماعی.
 

ها شناخته یکی از ارکان اساسی پایداری جوامع و حکومت هعدالت همواره به مثاب هدف: زمینه/

تحلیل متون، و واکاوی منابع ساسانی، به  شده است. پژوهش حاضر با تکیه بر تحلیل تاریخی و

پردازد. تمرکز این مطالعه بر آن است که چگونه ی میساسان ۀدر دور« داد»بررسی جایگاه مفهوم 

ساختارهای دودمانی و فاضیل اخلاقی در بستر تعالیم دینی زردشتی به تبیین و استمرار مفهوم 

 اند.عدالت )داد( کمک کرده

شده است، این  ساسانی موضوعی شناخته ۀدر حالی که پیوند عدالت با جامع رویکرد: روش/

های اخلاقی و ساختارهای حکومتی پویای گاه متناقض میان آرمان ۀابطپژوهش به بررسی ر

تر از چگونگی حفظ نظم و مشروعیت را در سطوح مختلف پردازد. این رویکرد درکی ژرفمی

 دهد.ساسانی ارائه می ۀجامع

کار رفته است، ریشه در اصول  که در متون پهلوی و اوستایی به« داد»مفهوم  نتایج: ها/یافته

وظایف، قدرت و منابع اشاره دارد؛ مفهومی که در  ۀاخلاقی زردشتی دارد و به توزیع عادلان

دهند که عدالت، ها نشان میکرد. یافتهتوجیه مشروعیت سلطنت ساسانی نقش کلیدی ایفا می

تحقق  ایهای طبقاتی و دودمانیهرچند در اخلاق دینی ریشه داشت، اما در عمل، به کمک نظام

کردند و عدالت در توزیع قدرت و ثروت را ممکن ها را تعریف مییافت که مسئولیتمی

ثر بوده ؤساختند. این تعامل، هم در حفظ انسجام اجتماعی و هم در تقویت قدرت سیاسی ممی

 .ساز افول یا حتی فروپاشی ساختارها گرددتوانست زمینهاست و نادیده گرفتن آن می

. یساسان ۀدر تحقق عدالت دور یاخلاق لیو فضا یساختار دودمان گاهیجا یبررس(. 1404)منوچهر  بیدی،صانعی دره ادردبیلی، بهجت؛نجفی : استناد

 .443-464(، 48) 24، مطالعات ایرانی مجلۀ

http//doi.org/ 10.22103/jis.2025.25043.2714 
 نویسندگان. ©ناشر: دانشگاه شهید باهنر کرمان.                                                       
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 مقدمه.1

 بیان مسأله.1-1

ستونی اساسی  ه، بلکه به مثابرفتشمار می به تنها یک فضیلت اخلاقیسیاسی ساسانیان، مفهوم عدالت نه ۀاندیشر د

تجلی « داد»پهلوی  ۀبا واژ بیشترشد. این مفهوم، که برای نظم اجتماعی و توجیه مشروعیت حاکمیت شناخته می

ها و و بر توزیع متناسب مسئولیت بودشتی دهای دین زرآموزه از ثرأتشدت م قرار داشت که بهیابد، در چارچوبی می

این پژوهش فراتر از تبیین صرفِ بُعد اخلاقی عدالت، در پی شناسایی و کرد. با این حال، رعایت انصاف تأکید می

ویژه نقش تحلیل چگونگی تعامل پیچیده میان مفهوم عدالت با ساختارهای اجتماعی و سیاسی دوران ساسانی، به

اخلاقی  شود که آیا مفهوم عدالت صرفاً یک اصل دینی وساختار دودمانی و نظام طبقاتی است. این سؤال مطرح می

مراتب شدید طبقاتی تبدیل شده ای با سلسلهدرت و ثبات در جامعهیا اینکه در عمل به ابزاری برای حفظ ق ،بود

  بود؟

 پژوهش ۀپیشین.1-2

های مختلف عدالت و فضایل اخلاقی در ایران باستان به جنبه پژوهشگرانهای پیشین، شماری از پژوهش ۀدر زمین

به بررسی دکتری اوست،  ۀواقع رسال که در اخلاقیات، ش به نامدر کتاب (1377) کوراند. از جمله دوفوشهپرداخته

بر نقش  ساسانیانایران در زمان نیز در کتاب  (1375) سنآرتور کریستین ت.ضایل اخلاقی ایرانیان پرداخته اسجامع ف

های اخلاقی حکومت ساسانی تأکید ورزیده است. در پایه به مثابهشتی مانند عدالت و نظم دفضایل اخلاقی زر

به  نیساسا شاهنشاهیافول و سقوط   در کتاب ارزشمند خود (1398) تر، پروانه پورشریعتیرویکردهای نوین

های تمرکزگرایی ساسانیان و نقش ساسانی پرداخته و به چالششتی و ارتباط آن با سیاست دبازنگری نقش دین زر

در نیز  (1400) بخشی به حکومت اشاره کرده است. میثم لباف خانیکیهای بزرگ در مشروعیتخانواده

نفوذ ها، به حضور عوامل ذیبرجستهبا اشاره به عدم سواد عمومی و اهمیت نقش شناسی ایران ساسانیباستان

های این گیری از دیدگاهها تأکید دارد. پژوهش حاضر ضمن بهرهمزدا در این نگارهنار اهورهها در کخاندان

 کوشدمیارگانیک میان مفهوم اخلاقی و دینی عدالت با ساختارهای قدرت دودمانی، پیوند اندیشمندان، با تمرکز بر 

  .انی ارائه دهدساس ۀدر جامع« داد»گیری و تداوم مفهوم تر از چگونگی شکلتبیینی جامع

 شناسی پژوهش.روش1-3

تنگاتنگ میان فضیلت اخلاقی عدالت از یک سو و جایگاه  و متقابلارتباط مستلزم بررسی  اسخ به این پرسشپ

 وبا استفاده از روش تحلیل تاریخی و تحلیل متون، که تلاش شده  ساختار دودمانی و طبقاتی از سوی دیگر است

-و شواهد تاریخی ها، بندهش...، اندرزنامهدینکردمتون پهلوی نظیر ، اوستاواکاوی منابع ساسانی از جمله 

 ، این بررسی صورت پذیرد. شناسیباستان

 های پژوهش.یافته1-4

اند. این پژوهش بر آن است که نشان دهد بسیاری از فضایل اخلاقی ایرانیان، پیش از ساسانیان نیز مورد توجه بوده

افزایی و گاه تنش میان ای پویا از هممفهوم عدالت در دوران ساسانی، نه صرفاً یک آرمان انتزاعی، بلکه نتیجه



 

 

 

 1404پاییز و زمستان ،48 ۀ، شمار24 دورۀ ،مطالعات ایرانی مجلۀ

 

448 

، «دادگری»لی چون یمانند تأکید بر خیر، نظم و فضا؛ ودطبقاتی ب ۀهای دینی و اقتضائات عملی یک جامعآموزه

به پایداری  ،در نهایت های طبقاتی واجتماعی و کاهش تنشاین تعامل به حفظ انسجام  .«رویمیانه»و « راستی»

 .کردساسانی کمک می شاهنشاهی

 و بررسی بحث. 2

 ساسانی ۀتعریف و جایگاه مفهوم عدالت در دور.2-1

 سیاسی و اخلاقی ساسانی ۀبستر اندیشعدالت در .2-1-1

شود که حکمت عملی محسوب می زوِج ت ایرانی نیزدر سنّگیرد و اخلاق عدالت در ذیل اخلاق جای می ،در فلسفه

پردازد. از آنجا که بیشتر متون بازمانده از این دوران های فردی و جمعی میهای اعمال انسان در حوزه«باید»به 

ساسانی  ۀایم. این تعامل در دور، شاهد تعامل تنگاتنگی میان دین، اخلاق و حکمرانی بودهدارند های دینیریشه

سیاسی  ۀد. اساساً در اندیششسیاست در پوششی از اخلاق و مذهب عرضه میبیشتر مواقع تر از پیش شد و پررنگ

سیاسی یونان  ۀتوان در فلسفمیبارز آن را  ۀکومت مطرح بوده است که نمونح« 1حقانیت»آن دوران، همواره بحث از 

ناپذیری ( مشاهده کرد. عدالت بخش جداییسیاستباستان )مانند بحث ارسطو از خوب و بد بودن قوانین در کتاب 

مدار کردن جامعه و ها، با هدف اخلاقالملوکحیها و نصااست. اندرزنامه زردشتیدینی  ۀاز حقانیت در آموز

را  توان عدل منبعث از آنای که میبردند، به گونهن فن حکمرانی خردمندانه بهره میفرمانروایان، از اخلاق به عنوا

مدار کردن مؤلفان این آثار بر این باور بودند که با اخلاقکور، دوفوشه ۀبه گفت ای از شرع و عقل دانست.آمیخته

-1377:490کور، دوفوشه) و اجرای عدالت را گسترش دهند کنندرا کنترل  شانتوانند رفتار سیاسیمی انروایانفرم

بدین ترتیب، از منظر تاریخی، مفهوم عدالت در ایران باستان صرفاً یک آرمان اخلاقی نبوده، بلکه کارکردی  .(491

رت ای متقابل میان قدهای ویرانگر داشته است. در رابطهعملی و راهبردی برای حفظ جامعه از آشوب و نابرابری

)نظم و راستی کیهانی(، شاهان و « اشَه»های دینی مانند ویژه در عبور از اندیشهسیاسی و اخلاقیات اجتماعی، به

 .نگریستندحاکمان ساسانی به مفاهیم عدالت اجتماعی و اخلاقی در راستای تثبیت قدرت خود می

 متون پهلویاوستا و در « داد» . مفهوم2-1-2

« داد»کرد. دهی و پایداری عدالت اجتماعی ایفا مینقش محوری در شکل« داد»ها، مفهوم اندرزنامهدر متون پهلوی و 

های دینی و فلسفی نماد و معیار مشروعیت حاکمان بود که از دیدگاه ن واژه برای عدالت، نظم، قانون وتریکلی

تنها از اصول دین مزدیسنا، بلکه نه« داد»گرفت. منابع مذهبی و فلسفی ساسانی بر آن بودند که سرچشمه می زردشتی

شود که حاکمان و شاهان موظف به از اصول کلی نظام حکومتی و اخلاقی ایرانیان است و شامل نظم و تعادلی می

 .شدروی تقویت میهایی مانند خرد، شجاعت و میانهبرقراری آن بودند. این مسئولیت با فضیلت

آبادی است که آسایش و آرامش و احساس امنیت را در پی داشته باشد؛ همان به معنای برقراری « داد» درواقع،

به عنوان « پیشداد»یا « پَرَداته»آرامشی که در مینوهای آسمانی نیز برقرار است. در روایات اوستایی و پهلوی، هوشنگ 

یزدی( است. در یسن اش تحقق داد و آبادگری )اهداف اآورد و وظیفهشود که قانون مینخستین کسی شناخته می

، تأکید 5و  4، بندهای 35شود که ظلم نکند و خودکامه نباشد و در یسن ، بهترین شهریار کسی دانسته می4، بند 20
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شود. در مقابل، شهریار بد از کنام دروجان شده که شهریاری که جهان را آباد و امن کند، با انجام نیکویی فرهمند می

، بند 30های زادسپرم (. اساساً کار فرّه آن است که برویاند، بیفزاید و بپاید )وزیدگی11، بند 49)دیوان( است )یسن 

 .(79، ص 35

های جهان بر اجرای دقیق عدل و داد توسط پروردگار در زندگی آتی و جبران رنج زردشتیهای هرچند آموزه

(، اما عدالت تنها 51و  45، 31، 30 های، هاتاهای ناسزای ستمگران( تأکید دارند )یسنمادی )به دلیل موفقیت

های روانی شمرده شده که باید درمان (، بیدادگری از بیماری244 ۀجهانی نداشت. در دینکرد سوم )کردمفهومی آن

علم، غضب و شهوت در اطاعت عقل و دین است. آنان که اساس گیتی و مینو  ۀشود. کارکرد عدل نیز تنظیم سه قو

شمردند )کتاب ششم دینکرد، صص اه نبودن با خوبی و یا متعادل نبودن آن را نیز ظلم میدانستند، همررا خرد می

دینی در یک (، نیکی همان داد دانسته شده است. دادگری، خرد خدادادی و  به271 ۀ(. در دینکرد سوم )کرد26-27

اند؛ و نه متضاد تعریف شده(. همچنین، ستم و دادگری متناقض 52 ۀراستا و از جنس یکدیگرند )دینکرد سوم، کرد

مزدا( و بیداد را از (. داد را از دانایی )اهوره216 ۀیعنی ستم در ذات خود، نبود دادگری است )دینکرد سوم، کرد

کید دارند که برای جهان أ(. این متون بر کارهایی ت393و  292های دانستند )دینکرد سوم، کردهنادانی )اهریمن( می

(. بر این اساس، مفاهیمی چون نظم، تعادل و پاسداری از 217 ۀهستند )دینکرد سوم، کردمادی خوب و عادلانه 

ها با تأکید بر دهد. اندرزنامهخورد و بنیاد اخلاقی جامعه ساسانی را شکل میپیوند می« داد»حقوق ضعیفان با مفهوم 

کردند تا ها را هدایت میاهزادگان، آنرهنمودهایی به پادشاهان و ش ۀاهمیت نظم اجتماعی و رعایت عدالت، با ارائ

ها در هنگام دیگرگونی»به مردم احترام بگذارند و از ظلم دوری کنند تا مشروعیت حکومت تقویت شود؛ زیرا 

توجهی به مردم و حق (. در صورت بی1)عهد اردشیر، بند  «آوردبینی ]پادشاهان و امرا[ به زمانه روی میخوش

د مانی(، ها ممکن بود به سه شکل تغییر کنند: اصلاحی )ماننشد و حکومتعیوب میداد م ۀشان، چرخاعتراض

 .مدنی )مانند وضع قوانین( انقلابی )مانند مزدک( و

 از آرمان تا واقعیت طبقاتی«: داد»و تناقضات در مفهوم  ها. چالش2-1-3

کرد، با تعریف می پاسداری از حقوق مردمو خرد و را بر مبنای عدالت و نظم « داد»ای که مفهوم در کنار چرخه

شمارد و دادگری نهایی به جهان دیگر رو هستیم که هرگونه اعتراضی در برابر شاه را جایز نمینگرشی نیز روبه

 ۀیابد. در این متن، نویسنده همنمودی آشکار می هنامارداویرافویژه در متونی مانند شود. این نگاه، بهحواله داده می

مقدمه(. ارداویراف، قهرمان این  1دهد )بند ارتباط می کها و زوال اخلاقی جامعه را به اسکندر گجستمینظبی

یا ازدواج  «خویدوده»به  زردشتیکند )که در فرهنگ داستان، کسی است که با هفت خواهر خود ازدواج می

حفظ خلوص نژادی و طبقاتی اشاره دارد( تا کاست طبقاتی و خون پاک را در جایگاه  برایخویشاوندی درون

اجتماعی حفظ کرده باشد. غایت اخلاق جامعه در این متن، خدایی است که هرگونه اعتراضی را با خشونت پاسخ 

مرتبط با کاست،  دهد. در این متن، طغیان بر ضد نظم طبقاتی، طغیان علیه نظام هستی و انجام ندادن وظایفمی

استفاده  خورند و از اعتماد دولت و مردم سوءشود؛ مانند کاربلدانی که مال مردم مینظمی و شورش شمرده میبی

کنند گری نمیخوبی میانجیدادرسانی که به ( و96کنند )بند ت و آبادانی نمی(، کشاورزانی که کش49کنند )بند می
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 ۀمداران رسمی مبنای جامعاطاعت از دین حفظ کشور، شورش نکردن و بر این اساس، (.91، 79، 68)بندهای 

(. این تصویر از جامعه، برخلاف جامعه آرمانی اوستایی که نگاهی 16شود )بند آرمانی عهد ساسانی تلقی می

، آورده است که مرد پارسی 132خود، بند  کتاب اول تاریخدر نیز محور داشت )هرودت تر و همبستگیفرهنگی

کند(، انتقاد و مردم ایران طلب می ۀگام قربانی نباید نیکویی را تنها برای خود بخواهد، بلکه آن را برای همهن

 .دانستشمرد و مستوجب سرکوب میاعتراض را شر می

نوعی با قدرت در ارتباط باشد؛ از سویی، فرد  کرد بهدر چنین رویکردی از عدالت، فرد همواره تلاش می

شواهد به برخی از یک شورش یا تعارض باشد.  ۀتوانست هستشد، میدرستی درک نمی جایگاهش بهای که شایسته

سرکوب یک شورش داخلی مربوط به سکاها در نقش  توان اشاره کرد:میشناسی از این دست تاریخی و باستان

یکولی که روایتگر نزاع دو منقوش بر بنای پا ۀ(، کتیب96 :1400لباف خانیکی، شاپور یکم در تنگ چوگان ) ۀبرجست

های بزرگ های داخلی مربوط به خاندانای از نزاع( و ترسیم گوشه147 :1400لباف خانیکی، گروه سیاسی است )

( از جمله مشکلاتی هستند که این 154 :1400لباف خانیکی، هرمز دوم در نقش رستم ) ۀ)کارن( در نقش برجست

 .دینانه، هرگونه شورش علیه دولت، به معنی ارتداد بودتفکر بهانداختند. براساس ها به راه میمعارض

ایرانی داشت. مفهوم  ۀشروع، در دوران ساسانی، ریشه در سوابق دیریناین نگاه طبقاتی و مفهوم فرمانروایی م

دستیابی به فرّ  .ها پیش از ساسانیان در ایران وجود داشتعنوان حق الهی پادشاهی، سال )شکوه ایزدی( به« فرّه»

رّه نخست به هوشنگ پیشدادی، سپس به تهمورث دیوبند، و بعد از او فشود. زاست و همواره بازتولید میمشروعیت

رفت، همچنان همراه حاکم باقی به انحراف نمی« راستی»، «عدالت»، «قانون»به جمشید رسیده است. فرّه تا زمانی که 

، 32( پس از گناه جمشید )یسنا، هات 11 ص)مینوی خرد، « تکیه ]نباید کرد[ به پیوند و تخمۀ بزرگ»ماند، زیرا می

کنند آن را به دست آورند سال است که دیوان، ضحاک، و افراسیاب تلاش می 716( و رفتن فرّه از او بعد از 8بند 

الهی  ۀت خود را از ارادتند و مشروعیدانسمزدا میاهوره ۀپادشاهان هخامنشی نیز خود را برگزید .(82، بند 19)یشت 

ها گرفته از یونانیهای داریوش بزرگ(. بنابراین، ادعای پادشاهی قدسی مختص ساسانیان و وامگرفتند )مانند کتیبهمی

توان سال به کار بردند، را می 155درپی و به مدت شاهنشاه ساسانی پی 9که  2«انچهره از ایزد»نیست، بلکه مفهوم 

هلنی دانست. حذف این لقب در روزگار سلطنت -مین مفهوم دیرینه در بستر سنت ایرانیبازتعریف یا تشدید ه

حاکی از تغییر در  یک از پادشاهان پس از او، احتمالاًای برای هیچ( و  عدم نگارش کتیبهم. 383- 379اردشیر دوم )

. این (11-9: 1382ایدئولوژی شاهنشاهی و واگذاری بخش اعظم قدرت دینی شاهنشاه به روحانیان است )دریایی، 

است. در نقش  زردشتیمراتب روحانی دین او در ساختار و سازمان سلسله ۀتغییر همزمان با ظهور کردیر و مبارز

شود مزدا ظاهر میستانی شاه از اهورهتاج ۀای اولین بار میترا در صحناردشیر دوم در طاق بستان است که بر ۀبرجست

 .(186: 1400لباف خانیکی، و اردشیر دوم اولین و آخرین پادشاه ایران بود که میترا را به تصویر کشید )

 با ساختارهای دودمانی و طبقاتی« داد» . پیوند2-1-4

مردم سواد کافی برای خواندن نداشتند، اقدامات مهم حکومتی به  ۀتودبیشتر در دوران ساسانی، با توجه به اینکه 

های سیاسی و اجتماعی به عموم منتقل شود. در دو شد تا پیامهای عظیم به تصویر کشیده میبرجستهشکل نقش

 ،شهریاران»بندی اجتماعی سیاسی از تقسیم« پایکولی»شاپور اول در نزدیکی نقش رستم و « آبادحاجی» ۀکتیب
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زاده شدن در درون خاندان »نام برده شده است. آزاتان صفتی است اوستایی به معنای « وزرگان، آزادان ،اسپوهرانو

اشرافی(، عضو دودمان. ملاک انتساب به دودمان، پیوند خونی میان افراد )در خط افراد ذکور( بود  ۀگسترد ۀ)خانواد

(. آنان واژگانی جدا برای 35ص  ، 1392جم، شد )حاصل میپیوندهای زناشویی معتبر و قانونی  ۀکه تنها به واسط

کار  کهن ایرانی، مرکب از نجبا و عوام، به ۀجامع ۀداشتند که در ساختار دوگان 4تو مردمان فرودس 3ممرد ۀتود

عی های اجتماشود به دگرگونیمربوط می« برده آزادزادگان و افراد غیر»به « عضو خاندان»رفت. تحول معنایی از می

اجتماعی ایران ناپدید شد  ۀعنوان یک گروه اجتماعی مشخص از صحن به« آزادان»پس از سقوط دولت ساسانی که 

ها برجستهمزدا در تحکیم قدرت در بسیاری از این نقشنفوذ و اهوره(. نقش دو عامل مهم افراد ذی39 :1392جم، )

 .(135، 128، 77، 73 :1400لباف خانیکی، نمایان است )

شکلی طراحی شده بودند تا قدرت و ثروت به صورت متمرکز و نسل به  اختارهای دودمانی در این دوره بهس

گونه، نظام های خاص قرار گیرند تا پشتیبانان حکومت مرکزی باشند. ایننسل، اما مشروط، در اختیار خاندان

ها جهت بتنی بر اعتماد و تفکیک مسئولیتساسانی توانست با سازوکاری پدرسالارانه، نوعی نظم و ثبات اجتماعی م

حفظ منافع جمعی ایجاد کند. عدالت در چنین ساختاری دیگر تنها برگرفته از مفاهیم دینی و اخلاقی صرف نبود، 

پورشریعتی، شد )فهم می نائتلافی آنا-بلکه با توجه به موضع پادشاهان در خصوص موافقت یا ترتیب دودمانی

عدالت را نباید متأثر از مفهوم یونانی آن فهمید، بلکه باید آن را به معنی استقرار، گسترانیدن  (. در اینجا105:  1398

و تداوم نظمی میان فرادستان و فرودستان دانست. این نظم و اختلاف حتی در دادرسی فرودستان )کِهان( نسبت به 

های اقتصادی و ولیتتنها مسئماعی، نه(. این واحدهای اجت103 :1398خورد )شکی، زبردستان )مهان( به چشم می

ل قضایی و سیاسی نیز واسط میان حکومت مرکزی و مردم و ضامن اجرای یتولیدی را برعهده داشتند، بلکه در مسا

شد پاسداری از خانواده و دارایی وضع می برایعدالت و نظم اجتماعی در سطح محلی بودند. در این جوامع، قوانین 

مشروعیت داشتند تا در بستر دینی و  نگرفت، از عدالت عدول کرده بود. آنان را نادیده میو هرکس که این قانو

ها کار ببرند. از سویی، ارتباط نزدیک این خاندان هایشان بهعدالت و انصاف را در مدیریت سرزمین زردشتیاخلاقی 

کرد. ها تبدیل میعدالتیرا به حامیان نظم و عدالت در برابر تجاوزات و بی نبا شاه و نهادهای حکومتی، آنا

توانست مشکلات فراوانی به بار آورد. برای مثال، شاید اگر خسرو می نسازگاری شاه و نهادهای حکومتی با آنانا

داشت. ی دیگر میکرد، چه بسا تقدیرهای پارتی به صلح اعتنا میپرویز پس از سه دهه جنگ به تمایل دودمان

های پارتی را به آغوش دشمن سوق داد تا خسرو پرویز، سران دودمان ۀجویانپورشریعتی معتقد است اهداف سلطه

 .(573-572 :1398پورشریعتی، ها با هراکلیوس صلح کردند )جایی که آن

کند که گوشزد مینظر طبری در خصوص یزدگرد اول نیز قابل توجه است؛ او )یزدگرد بزهکار( به گزیدگان 

( و 608، ص 2ج : 1375)طبری،  «او که به علم و ادب کسان اعتنا نداشت»را محدود خواهد کرد؛ شان قدرت

 ۀها نقش کلیدی در حلق(. اعضای دودمان609، ص 2ج  :1375)طبری،  «ضعیفان را بیازرد و خون بسیار ریخت»

سال و تا پایان فرمانروایی  50م از خاندان سورن که حدود قدرت پادشاهان داشتند، مانند مهرنرسه وزیر یزدگرد یک

های . باید توجه داشت که هزاربدان جایگاه مهمی داشتند و از میان خاندانماندیزدگرد دوم در این سمت باقی 
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پادشاهی پیروز به علت گرایش به زروانیسم از منصبش عزل شد.  ۀشدند. هزاربد در دوردودمانی پارتی برگزیده می

-108 :1398پورشریعتی، هرمز چهارم و خسرو دوم نیز از خاندان پارتی اسپهبدان بودند ) ۀوستهم بدنام در دور

110). 

شوند و مالیات ارضی تا یک سوم در م.(، مالکان اشرافی بسیار مهم می 438-420در دوران پادشاهی بهرام گور )

ز آشفتگی اوضاع بعد از مرگ یزدگرد اول استفاده کردند دار اطور، اشراف زمینشود. همینسال اول سلطنت کم می

شاهی متوقف کنند. این اشراف به هنگام جلوس با وی  ۀسادگی سهم پرداختی مالیات ارضی خود را به خزان تا به

د، هایشان تارانده بوکسانی را که یزدگرد یکم از سرزمین ۀشرط کردند تا اجرت سپاهیان را بیفزاید. بهرام گور هم هم

ها، دوباره (. با برگرداندن مال اشراف به آن374 :1375سن، گرد آورد و عایداتشان را به ایشان برگرداند )کریستین

(. او پس از نشستن بر تخت، از داد خود و بیداد پدرش نزد 248، ص 1ج  :1382گیرد )مسعودی، کشور رونق می

 دهد: را چنین بازتاب می ، این رویدادشاهنامهکند. فردوسی، در بزرگان یاد می

 (553، ص 6ج  :1384ز کردار شاهان بیداد و داد! )فردوسی،         جهان را ز هر گونه دارید یاد 

اهمیت تعادل میان داد و بیداد و نقش پادشاه در حفظ آن از  ۀدهنداین بیت اگرچه تعبیر فردوسی است، اما نشان

 .دیدگاه اساطیری و تاریخی ایران است، که در منابع پهلوی نیز بر آن تأکید شده است

نقش دودمان رهام مهرانی در به قدرت رسیدن پیروز )پسر یزدگرد دوم( از موارد دیگر است که با ورود به جنگ 

 کند وشکسالی سرزمین را ویران میشوند، خها خشک میایستد، رودخانهباران بازمی بیداد )جنگ با هرمز سوم(

هایی هستند که از های بیداد در سنت ایرانی، جنگ(. جنگ629 :1375شود )طبری، درپی قحطی میهفت سال پی

آغاز  (81، ص 3ج  :1371؛ 354، ص 1ج  :1366دستی ناعادلانه )فردوسی، شکنی یا پیشخواهی، پیمانسر زیاده

انجامند. همچنین است سرگذشت ایزدگشنسب، پسر اشتاد، از خاندان شوند و اغلب به مکافات و ویرانی میمی

شان را کاهش داده ها و مستمریفردوسی نیز هرمز چهارم را که تعداد اسواران خاندان .پیروز ۀمهران و برادرخواند

 عدالت خوانده است:تار برخلاف آیین و کیش بیاست، به سبب بزهکاری نسبت به بزرگان و رف

 (490، ص 7ج  :1386بِکُشتی و گشتی ز آیین و کیش )فردوسی،        همه موبدان و دبیران خویش 

اعتنایی به جایگاه اشراف و موبدان، این حقیقت تاریخی است که بی ۀدهندتوصیف فردوسی انعکاساین 

 .ودثباتی و سقوط منجر شتوانست به بیمی

دودمان و حکومت اعتباری توجه به این نکته مهم است که در طول تاریخ ایران، مالکیت خصوصی جدا از 

یا به دیگری سپرده شود. تکثر قدرت  توانسته پس گرفته وو هر زمان میمبتنی بر اقطاع و تیول بوده است  نداشته و

ها نیز هر جا ها بوده؛ حتی خاندانایران اساساً به معنای امروزی وجود نداشته است و تکثر خاندان ۀدر جامع

 .خواستند قدرت مستقلی از حکومت باشند )مانند زمان قباد( نتوانستند

آید و شمار می های درک مفهوم عدالت بهنسبت فهم از عدالت و طغیان علیه حکومت یکی از شاخص

اصلاحات  ۀیکی از علل عمد جمله آلتهایم( )از یر شاهدی بر آن است. بیشتر نویسندگان و مورخاناصلاحات اردش

توان نقش و اند، که با توجه به آن نمیاردشیر را جنبش مردمان به رهبری مزدک و اعتراضات مردمی عنوان کرده

رچند ضعیف و در سایه( از نوعی گذاری نادیده گرفت. قدرت )هتأثیر رضایت مردم را در حکومت کردن و قانون
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نوعی در  آمد که توانست بر مفاهیم حکومت و قانون تأثیر بگذارد. این مفاهیم عرفی بهتلقی از مفهوم عدالت برمی

اند. با این حال، هرچند که طغیان و شورش از ابزار مردم برای ابراز نارضایتی بود، اما واقعیت این ارتباط با مردم بوده

عادلانه به شمار  آن دوران شورش علیه پادشاه قانونی )چه از نظر مردم و چه از نظر بزرگان( امری غیر است که در

برای خود دیه و زمین و آب »خلدون ابن ۀرفت، چه رسد به شورش علیه فرمانروای دادگر! فرمانروایی که به گفتمی

دوستدار گرانی ها شود و بازرگانی پیشه نکرد تا مبادا ها و زمینزیان همسایگان آن دیه ۀدست نیاورد تا مبادا مایبه

و فزونی مال و جاه  «کنندبندگان به کارها نگمارد، چه آنان به خیر یا مصلحتی رایزنی نمی نرخ کالاها گردد و

(. در چنین 543، ص 1ج  :1382خلدون، شاهنشاه و وسعت دستگاه او فقط به عایدات دولت بستگی دارد )ابن

نوعی خود را با دودمان سلطنت  بایست بهرسید، نیز میتی اگر کسی با شورش مردمی به حکومت میشرایطی ح

های مذهبی و اجتماعی دهد و شورشحق شورش می نداد. با اینکه قصور شاه از پیمان خود با مردم به آناارتباط می

 نهانی با یک شهریاری آشکار، هرگز با گاه یک سرداری دینیبدانید در یک کشور هیچ» .همواره وجود داشته است

پرآشوب است )عهد اردشیر، بند  ۀشاهی و جامعپیشه بهتر از بی(، اما وجود شاه ستم4)عهد اردشیر، بند  «هم نسازد

 .(59 :1354تنسر،  ۀ؛ نام305 :1368؛ ثعالبی، 14

 دین زردشتی در تقویت مفهوم عدالت . نقش2-1-5

های ساسانی به مردم منتقل از راه متون مقدس )اوستا( و ادبیات پهلوی و همچنین اندرزنامه زردشتیهای دینی آموزه

های ها که بیشتر شامل توصیهویژه اندرزنامهکرد. بهشد و افراد جامعه را به رعایت فضایل اخلاقی تشویق میمی

شد. فضایل اخلاقی معرفی می ها هدف اصلی و عالی حکومت و اجتماععملی و اخلاقی بودند و عدالت در آن

و  ،توان به راستی )اَشه(، بخشندگی، احترام به دیگرانها میترین آنمتعددی با مفهوم عدالت پیوند داشتند که از مهم

های های مختلف ارزشهای عدالت اجتماعی در فرهنگ ساسانی بودند که به شیوهخرد اشاره کرد. این فضایل ستون

 .کردندعی را ترویج و نهادینه میعادلانه و نظم اجتما

به » داند کهفضایل را برابر با اعمالی می زردشتیاخلاقی  ۀمعیار تشخیص فضایل نیز پیمان )مهر( است. نظری

آغازین میان دو قدرت که « پیمان» روی کامل را بامیانه ۀانجام گیرد. گزینش این واژه، ترکیب اندیش «روی کاملمیانه

سازد. یکی از صفات ثابت اهریمن فریب و اند، ممکن میرینش در پیدایی جهان نقش داشتهآف ۀبنا بر اسطور

باشد  «پیمان»مفهوم  ۀروی با قانون و عدالت، ترجممیانه ۀرسد که ترکیب اندیششکنی است و به نظر میپیمان

ت، چه ها و سوگندهاست )چه بر صحّ پیمان ۀکنندتعیین« مهر»(. اعتقاد به ایزدان حافظ نظم مانند 274 :1386)شاکد، 

(. مهر 2پرست )موحد یا مشرک( )مهریشت، بند بر خطا(؛ پیمانی که نباید شکسته شود حتی در رابطه با یک دروغ

کند. گویا در جایگاه ایزد پیمان و ناظر بر عدالت، در روزگاران سخت و بحرانی و متزلزل پیروان خود را مسلح می

ایرانی است. به مدد اوست که شورش در برابر  ۀحکومت مبتنی بر اندیش ۀداد بود که نظری ۀمهر ستون چرخ

 .(575 :1398پورشریعتی، شد )های سرکوبگر ممکن میحکومت

نوعی محور عدالت اجتماعی بود.  به ترین فضیلت اخلاقی مطرح واصلی «اَشه»یا  «راستی»ها، از میان این آموزه

بار این کلمه تکرار شده است. راستی  180های اشوزرتشت( بیش از رین بخش اوستا و سرودهتها )کهنفقط در گات
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عادلانه، منصفانه و  منظم. اهمیت راستی در  ۀدر تقابل با دروغ قرار داشت و بنیاد اصلی یک جامع زردشتیدر دین 

رد و به عنوان عنصری بنیادین برای ای داتا جایی است که حتی در نظم کیهانی نیز جایگاه ویژه زردشتیهای آموزه

 .(91-85، صص 1ج  :1307ها، شود )یشتاستقرار نظم و عدالت اجتماعی شناخته می

نوع و و کمک به دیگران است که به شکل نیکی به هم «دِهش»و  «بخشندگی»از دیگر فضایل مرتبط با عدالت، 

هش و سخاوت پاسبان داد و دِ ۀنام فرشت« رتَه»(. 58 شد )اندرز پوریوتکیشان، بندمی ترویج میتوجه به رفاه عمو

تنها فضایل انسانی، بلکه از صفات ، مفاهیم داد و بخشندگی نهزردشتیدر باور . (19، بند 19است )وندیداد، فرگرد 

ایزدی و عوامل اصلی برقراری نظم گیتی هستند. این فضیلت در کنار احترام به دیگران و همکاری با جمع، 

اجتماعی کمک  آورد و به تقویت عدالتای از همبستگی اجتماعی و احترام متقابل را میان مردم پدید میروحیه

برقراری  برایشد و راهی بود تنها در میان افراد، بلکه میان طبقات اجتماعی نیز حمایت میکرد. بخشندگی نهمی

کند و فریدون را الگوی آن ت این فضیلت تأکید میبر اهمی شاهنامهتعادل میان قشرهای مختلف. فردوسی نیز در 

 : داندمی

 ز مُشک و ز عنبر سرشته نبود             فریدون فرخ فرشته نبود

 تو داد و دِهش کن، فریدون تویی  به داد و دِهش یافت آن نیکویی

 (85، ص 1ج  :1366)فردوسی، 

این ابیات، ضمن تأکید بر نقش کردار انسانی در دستیابی به شکوه، بخشندگی را به عنوان یک اصل محوری در 

 .ای داردهای ساسانی نیز بازتاب گستردهکند، مفهومی که در اندرزنامهمعرفی می «فرّه»حکمرانی عادلانه و رسیدن به 

 ۀشد. وهومنه نخستین آفریدهای عدالت شناخته مینیک نیز در این دین یکی از پایه ۀیا اندیش «خرد»فضیلت 

کرد و های عادلانه و حکیمانه دعوت میگیریمزدا و مظهر اندیشه و خرد نیک است. خرد، افراد را به تصمیماهوره

تعادل نبودن، بدعت و ظلم در صورت همراه نبودن خرد با خوبی و یا مداشت. آنان را از خودسری و ظلم دور می

های مبتنی بر خرد در (. اندیشه4، بند 10؛ مینوی خرد، باب 27-26)کتاب ششم دینکرد، صص  امری ناچار بود

شدند تا عدالت را در جامعه بهشد و حاکمان به مشورت با خردمندان توصیه میسطح حکومتی نیز تشویق می

اند. اساساً حاکمیت انند جاماسب و بزرگمهر مشاوران پادشاهان بودهدرستی اعمال کنند. فرزانگان و خردمندانی م

حق کسی است که با خرد و هنر سروری بر دیگران را اجرا کند )دینکرد سوم، دفتر یکم(. خرد به ترویج رفتارهای 

 .(54کرد )پوریوتکیشان، بند عادلانه در جامعه کمک می

لت )داد و اشه( از اصول بنیادین و فضایل اخلاقی کلیدی بود که به با توجه به آنچه آمد، در دوران ساسانی، عدا

شد که با اجرای کرد. پادشاه حافظ نظم و عدل الهی معرفی میمشروعیت و اقتدار سیاسی پادشاهان کمک می یارتقا

تنها فضیلتی فردی، بلکه یک شاخص شد. عدالت نهتر هم میعدالت جایگاهش در ذهن و قلب مردم مستحکم

رفت که اعتماد و حمایت عمومی را نیز به دنبال داشت. شمار می گذاری و تعاملات حکومتی بهضروری در سیاست

نخست، تعهد به توزیع  کردند:را با دو ابزار تقویت می حاکمان ساسانی که به عدالت شهره بودند، عدالتآن دسته از 

ای که حقوق همه افراد و و امنیت اجتماعی به گونه دوم، حفظ نظم ۀ منابع و حمایت از طبقات ضعیف وعادلان
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آورد و نارضایتی را کاهش دست می مستقیم رضایت عمومی را به ها رعایت شود. این اقدامات به صورت غیرگروه

 .نمودندکردند و مشروعیت خود را تقویت میها با این کار ثبات بیشتری ایجاد میداد. آنو  همبستگی را افزایش می

 فضایل اخلاقی و تأثیر آن بر نظم اجتماعی. 2-2

ها نظم، ثبات و پایداری اجتماعی است. آن ۀهاست که از جملای از مؤلفهپایدار و پویا وابسته به مجموعه ۀیک جامع

استخراج شده بود، از سویی رفتارهای  زردشتیفضایلی که از دل اخلاقیات  ۀواسط ساسانی به ۀهایی از جامعدر دوره

د. این امر در شمنجر به ایجاد نوعی وحدت اجتماعی می ،و از سوی دیگر داشتطبقات حدود و ثغور و تنظیماتی 

روابط بین به  ،و در عین حال دادرا کاهش می ای طبقاتی و کاستیویژه در جامعههای اجتماعی بهفرجام خود تنش

ای از تنها رویکردی دینی و فلسفی، بلکه مجموعه. اخلاقیات در این دوران نهبخشیدقوام میطبقات مختلف جامعه 

کرد. این هنجارها به الزامات اجتماعی بود که مردم را به رعایت هنجارهای مشخص و تعهدات متقابل ترغیب می

 روی، ساختار جامعه را حفظ ویانهم گویی، عدالت وخلاقی، مانند راستها و فضایل اای از ارزششکل مجموعه

 .کردندهایی اساسی در تنظیم روابط میان طبقات مختلف ایجاد مینقش

در کلام « عقل»از تأکید بر  اندهای برتر جامعه ایرانی بودند عبارتدو کانون اصلی ضوابط اجتماعی که ارزش

(. 11 :1377کور، دوفوشه« )اید، نشایدآنچه نب»( و قرار گرفتن آنچه در جامعه ممکن است 3 :1377کور، دوفوشه)

نیست، بحث از نوعی حکمت عملی است. کار عقل عملی توجیه درستی وظایف با در نظر « باید بودن»بحث از 

کور، دوفوشهها باشند )شده است؛ هرچند که این اخلاق متأثر از اعتقادات و ایدئولوژیهای انتخابگرفتن ارزش

مفاهیمی که جعل  ۀاز اخلاقی بودن، بلد بودن زیستن در جامعه است، زیرا انسان برپای(. حکمتی که پیش 8-9 :1377

کند. این مفاهیم اعتباری )در ذهن انسان( در برابر مفاهیم حقیقی قرار دارند که در عالم خارج بدیل کند، رفتار میمی

رفتار آدمی باید منطبق با آن باشد تا ای است که عینی دارند. موضوع اصلی اندرزهای اخلاقی نیز به معنای وظیفه

« اخلاق محیط زندگی»شمول بدارد و شاید بهتر است به آن بگوییم آنجا که محتوای این اخلاق هدفی جهان

 .(211 :1377کور، دوفوشه)

استحقاق اصولاً زبان اخلاق یا ناظر بر ارزش است )خوب، بد،...(، یا ناظر بر تکلیف )باید، نباید،...( و یا ناظر به 

 6انبوه تنها، در کتاب دانشگاه هاروارد علوم اجتماعی استاد ،5(. دیوید ریزمن52 :1389)حقوق، عدالت،...( )هولمز، 

 : کندمیدسته تقسیم  سهافراد را به 

 ها، اساطیر(ها، افسانه)حماسه سنت متأثر ازفرد )یا جامعه( 

 )انسان خردگرا و راهبر خویش( دروناز  متأثررد )یا جامعه( ف

 )وابستگی زندگی هر فرد به دیگران( دیگران متأثر ازفرد )یا جامعه( 

کرد که در ها از قوانینی پیروی مینابراین، جامعۀ ایران در آن دوران متأثر از سنت بود و در کنار اسطورهب

نیک،  ۀاندیش اصل اخلاقی عمده تأکید دارد:سه  بر زردشتیفضایل اخلاقی در دین هماهنگی با دیانت زردشتی بود. 

تنها به رفتارهای فردی، بلکه به تعاملات اجتماعی نیز اشاره دارند. از سوی ر نیک و  کردار نیک. این اصول نهگفتا

است که « اشه»های اصلی تعالیم این دین، تعادل بین خیر و شر و تلاش برای پیروی از اصل دیگر، یکی از پایه
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مقابل جامعه  کرداری در طبیعت و اجتماع است. همچنین است تأکید بر مسئولیت شخصی درنمایانگر نظم و راست

پذیری فرد در قبال رفتارهای خود را تقویت و نیز تأثیرات فردی بر زندگی پس از مرگ. این رویکرد هم مسئولیت

 .کند و هم حس پیوند با سایر پیروان دین رامی

 عدالت و فضایل اخلاقی در انسجام و مشروعیت حکومتی ساسانیان . نقش2-2-1

سنتی ایرانیان، رویگردانی از بدی بود. در این مکتب اخلاقی، انسان در برابر توان گفت که قدم اول اخلاق می

اش را شکل ها، رفتارهای نیک یا بد تأثیرگذار بر زندگیای از عوامل محرک قرار دارد که واکنش او به آنمجموعه

م.( در  13ری )هفتم هج ۀجامعه تا سد ۀهای مهم و برجستدهد. بخش اصلی این اخلاقیات از سوی شخصیتمی

ایرانی، حکیم که به تجربه فضیلت داشت و پادشاه که باید  ۀد. در رأس هرم جامعشقالب پند و اندرزهایی بیان می

، ص 1(. چنانکه مسعودی )ج 439 :1377کور، دوفوشهگرفتند )عدالت به او آموخت، رودرروی یکدیگر قرار می

گرایید و در غیر این صورت، تباهی یسته بودند، کار ملک به صلاح میکند، اگر وزیران و دستیاران شا( اشاره می257

 اش را در مورد عدالت بهآمد. این سنت ایرانی، از ضوابط مهم اجتماع آنان بود که هر فردی خویشکاریبار می به

 ونت یابند؛ چکم به آنچه برای زیستن و رشد استحقاقش را دارند، دس افراد جامعه دست ۀدرستی انجام دهد و هم

(. این ساختار اخلاقی، 257، ص 1شد )مسعودی، ج به فتنه منجر می ندر غیر این صورت، ظلم به عوام و تحقیر آنا

گویی و مسئولیت اجتماعی، به وحدت و انسجام اجتماعی هایی چون عدالت، راستاز طریق آموزش و ترویج ارزش

میان طبقات اجتماعی را نیز با رعایت اصول اخلاقی و عدالت  کرد و در کنار حفظ نظم طبقاتی، تعاملاتکمک می

 .نمودتقویت می

از دید ساسانیان، نظم اجتماعی پایدار تنها در گرو عمل هر فرد در جایگاه اجتماعی خود و با رعایت فضایل 

سرچشمه هرگونه گویی، در تقابل با دروغ که نماد اهریمن و صداقت یا راست .بنیادینی نظیر صداقت و عدالت بود

آمد. این فضیلت، با ایجاد اعتماد و انسجام شمار می های محوری بهرفت، یکی از ارزششمار می نظمی و فساد بهبی

شد و از این رو، از سوی رهبران دینی و فرهنگی با جدیت تمام مورد تأکید ومرج و تفرقه میاجتماعی، مانع از هرج

 .گرفتقرار می

ساسانی بود که در جلوگیری از افراط و  ۀاخلاقی دور ۀدیگر فضایل مهم در تفکر زردشتی و فلسف، از «رویمیانه»

روی در تمامی ابعاد زندگی، از جمله تفریط نقشی محوری داشت. این فضیلت به معنای اعتدال و خودداری از زیاده

پذیری، ردم و هم حاکمان را به مسئولیتروی، هم مشد. اعتقاد به میانهتعریف می سیاست، اقتصاد و روابط اجتماعی

خواند. بدین ترتیب، این سازوکار اخلاقی به تنظیم رفتارها و تصمیمات ها فرا میگیریدرایت و خرد در تصمیم

 .نمودهای اجتماعی پیشگیری میثباتی و ناپایداریکرد و از بروز بیکمک می

گیری، ست. این کیش، همزمان که از چادرنشینی، گوشهدین زردشت کاملاً طرفدار عمل و زندگانی اجتماعی ا

 داندکند، راهنمایی، تبلیغ و ارتباط با دیگران را خویشکاری هر مزدیسنایی میرهبانیت و انزوا به بدی یاد می

های زردشتی بر سه اصل اساسی . آموزه(6، هات 42؛ یسنای 6، بند 8و کردۀ  6، بند 1یشت بزرگ، کردۀ )هفتن

استوار است )شایست ناشایست، فصل « دانا کردن نادان»و « پارسا کردن دروند و دروغگو»، «ردن دشمندوست ک»

ها، دانسته یا ندانسته، مشتاقانه جویای یک (. در کیش زردشتی، تمام آفرینش109؛ کتاب ششم دینکرد، ص 6، بند 20
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بیند و این تقلای عظیم مشترک می هستند. فردی که خود را بخش یا عضوی از« فرشگرد»هدف شکوهمند یعنی 

رسد که زندگانی و حیات او پندارد، به این درک می، خدای توانا، می«مزدا»خود را متحد یا متفقی هرچند ناچیز با 

ای آورد که انگیزهمندی میمندی و سعادتصاحب اهمیت، کیفیت و معناست و این خود به خود احساس رضایت

(. این نگرش فعال و اجتماعی، بستر مناسبی 149، ص 1377ندگی هدفدار است )بویس، نیرومند و دلپذیر برای ز

 .برای مفهوم عدالت در نظام ساسانی فراهم آورد

 ابزاری کلیدی جهت مشروعیت سیاسی و ثبات اجتماعی :. عدالت2-2-2

با پیروی از اصول عدالت و تأمین امنیت و رفاه مردم، به دنبال تثبیت مشروعیت خود در میان  شاهان ساسانیبیشتر 

های ویژه در حفظ نظم طبقاتی و ایجاد روابط مستحکم میان شاه و خانداناقشار مختلف جامعه بودند. این عدالت، به

که یک مفهوم کهن ایرانی است، برخوردار « یزدیفرّه ا»باور بر این بود که پادشاه عادل، از  اشرافی بسیار مؤثر بود.

شد. اصولی چون راستی، انصاف و احترام به است و این ویژگی الهی موجب پذیرش و حمایت مردم از او می

بخشید که تنها در سطح حکومت، بلکه در چارچوب تعاملات روزمره نیز به مردم اطمینان میحقوق دیگران، نه

نافع عمومی است. از سوی دیگر، عدالت در ساختار اجتماعی نیز نقشی برجسته داشت؛ به حاکمیت به دنبال تأمین م

عنوان  های بزرگ، با رعایت عدالت در تعاملات خود با مردم و پشتیبانی از قوانین اجتماعی، بهاین ترتیب که خاندان

دوره به مرور کمتر شد، اما ساختار ها در این شدند. با وجود آنکه قدرت دودمانحامیان نظم اجتماعی شناخته می

 .تر شدداران کوچکتر( مستحکمدودمان ساسانی به کمک دهقانان )زمین

عمومی  ۀاند تا مردم در حوزها جهت تقویت حاکمیت خود نیازمند اعتباربخشی به قوانین و دیوانسالاریحکومت

 دستگاه روحانی و قضایی وابسته و نظامی،ها نیازمند نیروهای و حتی خصوصی به آن دست یازند. بنابراین، آن

های حقوقی هستند و در ها و نهادها برای کنش و اقدام خود نیازمند محملای از نهادها بودند. این سازمانمجموعه

آید تا از این راه بتوانند جهت تداوم تسلط بر جامعه و حفظ نظم های اخلاقی به میان میاینجاست که پای بنیان

آوری اوستا، همزمان و احتمالاً ند. تشکیلات نوین دین زردشتی، به قدرت رسیدن ساسانیان و جمعاستفاده کن

ساسانی، نظام حقوقی مبتنی بر اخلاق دین زردشتی، محلی برای  ۀ(. در دور130پیوسته بودند )یارشاطر، ص همبه

 .و آرمان همگانی نشان دهند شخصی حاکم را همان اراده، هدف ۀتلفیق دین و سیاست برقرار ساخت تا اراد

های زردشتی، که در آن کرد. این اصل از آموزهعدالت در نظام سیاسی و اجتماعی ساسانیان نقشی کلیدی ایفا می

گذاری و حکمرانی ساسانیان جایگاه مفهومی کیهانی و اخلاقی داشت، الهام گرفته شده بود و در سیاست« داد»

توان به شکل زیر بخشی را میالت در کسب اعتماد عمومی و مشروعیتنقش عددر مجموع، ای یافت. ویژه

 : بندی کرددسته

 شروعیت الهی و نظم کیهانی )اشه(تأکید بر م. 2-2-2-1

دانستند. این ادعا، مشروعیت مزدا و مجریان اشه )نظم الهی و عدالت( میشاهان ساسانی خود را نمایندگان اهوره

 .(19کرد )زامیادیشت، یشت و حمایت مردم را جلب میها را تضمین الهی حکومت آن
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الهی بود که به پذیرش حاکمیت از  ۀعدالت در این نگاه، ابزار اصلی شاه برای حفظ نظم اجتماعی و تحقق اراد

 .انجامیدسوی عامه مردم می

 الت با پایداری و کارآمدی حکومتپیوند عد.2-2-2-2

شود. حفظ ، عدالت شرط بنیادین پایداری جامعه و حکومت معرفی میبندهشو  دینکرددر متون پهلوی، مانند  

کارآمدی و شایستگی شاهان ساسانی بود )دینکرد  ۀدهندکرد، بلکه نشانتنها ثبات اجتماعی را تضمین میعدالت نه

، 116؛ بندهش، ص 27-26؛ کتاب ششم دینکرد، ص 393، 292، 271، 244، 217، 216، 78، 52های سوم، کرده

 .، فصول دوم و چهارم(148

عنوان تضمینی برای حفظ حقوق و  کرد، زیرا عدالت بهاین نگاه، اعتماد عمومی را به حاکمان تقویت می

 .شدجلوگیری از ظلم شناخته می

 ختلف اجتماعی و حفظ حقوق طبقاتیهای محمایت از گروه. 2-2-2-3

 ی )موبدان، جنگجویان، کشاورزان وطبقات اجتماع گذاری ساسانیان، شامل حمایت از تمامیعدالت در سیاست 

 .شدمند میوران( بود. هر طبقه وظایف و حقوق مشخصی داشت و از عدالت بهرهپیشه

شد افراد در جایگاه خود احساس امنیت و احترام کنند، های زردشتی، باعث میاساس آموزهبندی براین تقسیم 

 .شدطبقاتی منجر می ۀهای گستردنارضایتی که به تقویت اعتماد عمومی و جلوگیری از

 محورقوانین عادلانه و اخلاق تدوین. 2-2-2-4

ها تضمین عدالت در تمامی سطوح های زردشتی تدوین شده بود و هدف آنآموزه ۀساسانی بر پای ۀقوانین در دور

عنوان حافظان عدالت  کردند تا نقش خود را بهجامعه بود. قوانینی که با اصول اشه همسو بودند، به شاهان کمک می

 .(94ایفا کنند )کتاب هشتم دینکرد، ص 

 .کردالت بود و به مشروعیت ساختار حکومتی کمک میتعهد دولت به نظم و عد ۀدهنداین قوانین، نشان 

 عنوان اصل حکومتی مجازات ظالم و حفاظت از مظلوم به. 2-2-2-5

شد ظالمان را مجازات کنند. این رویکرد، چه در عمل محقق می وظیفه داشتند از مظلومان حمایت وشاهان ساسانی 

 .کردومت وفادار میو چه به عنوان اصلی آرمانی مطرح بود، مردم را به حک

کند، ستوده شده است داد )نظم و عدالت( را حفظ می ۀعنوان کسی که چرخ بسیاری از متون، شاه عادل به در

(. در ادبیات 259، ص 1؛ مسعودی، ج 59؛ کتاب هشتم دینکرد، ص 1؛ عهد اردشیر، بند 392و  50)ثعالبی، ص 

 .فردوسی، این مفهوم به کرّات بازتاب یافته است شاهنامهحماسی ایران، به ویژه 

 زداییگی حاکمان و عامل مشروعیتعنوان معیار شایست عدالت به. 2-2-2-6

های زردشتی و ساسانی، عدالت معیاری برای شایستگی یک حاکم بود. شاهانی که نتوانستند عدالت را در سنت 

برای نمونه،  .شدندرو میهای مردمی و حتی سقوط روبهی با اعتراضعنوان نالایق شناخته شده و گاه برقرار کنند، به

که از عدالت غافل شدند، به دلیل  7در متون تاریخی، شاهان ساسانی )مانند یزدگرد اول، پیروز، هرمز چهارم(
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برکنار از قدرت ها بوده باشند که پیشتر گفته شد( )هرچند که منظور از عموم همانا دودماناعتمادی عمومی بی

  .شدند

  عدالت با آبادانی و رفاه سرزمین پیوند. 2-2-2-7

عادل، آباد و شکوفا  ۀبرقراری عدالت با آبادانی سرزمین پیوند ناگسستنی داشت. باور زردشتی بر این بودکه جامع

تنها ارزش اخلاقی، بلکه ضرورتی برای رفاه و امنیت بدانند شد که مردم عدالت را نهخواهد بود. این امر باعث می

 .(79، ص 35، بند 30های زادسپرم ؛ وزیدگی11، بند 49؛ یسنا، هات 5و  4، بند 35)یسنا، هات 

 پیوند ساختارهای اجتماعی و اخلاقی نقش عدالت در بقای حکومت ساسانی:تحلیل  .2-2-3

ساسانی، یکی از عوامل کلیدی در پایداری حکومت و  ۀپیوند عمیق عدالت با ساختارهای اجتماعی و اخلاقی دور

تنها یک اصل دینی، بلکه ابزاری کارآمد جهت ایجاد نظم جلوگیری از فروپاشی آن بود. در این دوره، عدالت نه

شد. ارتباط عدالت با ساختارهای بخشی به حکومت محسوب میاتی و مشروعیتاجتماعی، تقویت انسجام طبق

 توان به صورت زیر تحلیل کرد: اجتماعی و اخلاقی و تأثیر آن بر پایداری حکومت را می

 ت، مبنای نظم طبقاتی و کاهش ظلمعدال. 2-2-3-1

 ۀهای زردشتی، هر طبقطبق آموزهشد. ساسانی، اصل بنیادین نظم اجتماعی تعریف می ۀعدالت )داد( در دور

ها وران( وظایف و حقوق مشخصی داشت که رعایت آنپیشه رزان واجتماعی )موبدان، جنگجویان، کشاو

بندی طبقاتی، در رساند. این تقسیمنظمی در حکومت را به حداقل میپایداری جامعه بود و ظلم و بی ۀکنندتضمین

 .کردها عمل میچارچوب یک نظام عادلانه، به عنوان مبنایی برای تخصیص منابع و مسئولیت

 زردشتی در تقویت مشروعیت حکومت نقش اخلاق. 2-2-3-2

کردار نیک، به عنوان راهنمای روابط اجتماعی و  پندار نیک، گفتار نیک و ۀگانویژه اصول سهاخلاق زردشتی، به

دادند، اعتماد مردم را تقویت کرده بخش این اصول نشان میشد. شاهانی که خود را تجلیکار گرفته می حکومتی به

 .انجامیدمی اعتمادی و مخالفت عمومیافزودند. برعکس، انحراف از این اصول به بیو به مشروعیت خود می

 و بازتاب آن در قوانین اجتماعی حفاظت از نظم کیهانی )اشه(. 2-2-3-3

گذاری، بلکه در تنها در سیاستای الهی بود که به شاهان سپرده شده بود و این وظیفه، نهبرقراری عدالت وظیفه 

شد مردم ظم اجتماعی باعث میشد. ارتباط میان نظم کیهانی )اشه( و نقوانین اجتماعی و اقتصادی نیز منعکس می

دینی خود بدانند و از حکومتی که مجری آن بود، حمایت  ۀتنها یک اصل حکومتی، بلکه بخشی از وظیفعدالت را نه

 .کنند

 وفاداری ها و حفظنقش عدالت در جلوگیری از شورش. 2-2-3-4

های طبقاتی یا هایی که تنشویژه در دورههکرد. این امر، بتر جامعه را جلب میاجرای عدالت و فاداری طبقات پایین

کرد. پادشاهانی که موفق به حفظ ثباتی سیاسی جلوگیری میهای اقتصادی وجود داشت، از شورش و بیچالش

 .گشتندهای داخلی مواجه میشدند، مشروعیت خود را از دست داده و با شورشعدالت نمی

 سرزمین ۀتوسع پیوند ناگسستنی عدالت با آبادانی و. 2-2-3-5
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ها، عدالت مستقیماً با آبادانی و رفاه کشور مرتبط بود. شاه عادل مسئول تأمین اساس متون پهلوی و اندرزنامهبر 

رونق کشاورزی و تجارت بود. این ارتباط میان عدالت و آبادانی باعث شد مردم  ها وزیرساخت ۀامنیت، توسع

 .حمایت کنند حکومت را منبع ثبات و رفاه بدانند و از آن

 بر اصول اشه و جلب اعتماد عمومینظام قضایی مبتنی . 2-2-3-6

کرد. این نظام قضایی، با ساسانی، نظام قضایی تحت نظارت موبدان و با هدف اجرای اصول اشه عمل می ۀدر دور

 .عدالتی و فساد طراحی شده بودهدف جلب اعتماد عمومی به حکومت و پیشگیری از گسترش بی

 های معنای عدالت با درک امروزین از آنها و شباهتتفاوت. 2-2-4

ساسانی بیشتر در  ۀطور کلی، عدالت در دور توجه به تفاوت معنای عدالت با درک امروزین از آن ضروری است. به

های دینی خدمت حفظ نظم اجتماعی، ساختارهای طبقاتی و مشروعیت حکومتی بود و پیوندی ناگسستنی با آموزه

های فردی و رعایت شتی داشت. در حالی که عدالت مدرن مفهومی فراگیرتر است که به برابری حقوق، آزادیزرد

تحول مفهومی عدالت با گذشت زمان و تأثیرات فلسفی و اجتماعی  ۀدهندها نشانحقوق بشر توجه دارد. این تفاوت

 .جوامع مختلف هستند

 کرد:  خلاصهتوان به شکل زیر میها با مفهوم مدرن عدالت را در مجموع، شباهت

ها و منابع و جلوگیری از ظلم در هر دو مفهوم، هدف توزیع متناسب فرصت: تأکید بر برابری و انصاف

 .متفاوت باشد« متناسب»است، هرچند تعریف 

های امروزه نیز تأمین عدالت اجتماعی از اهداف اصلی سیاستنقش عدالت در حفظ نظم اجتماعی: 

 .قانونی استعمومی و 

در هر دو دوره، عدالت به عنوان پایه و محوری برای  وان فضیلت اخلاقی و مبنای قانون:عن عدالت به

 .قوانین و مقررات در جامعه مورد توجه قرار گرفته است

محورند و ها در دنیای امروز نیز بسیار عدالتمشروعیت حکومتمشروعیت حکومت بر مبنای عدالت: 

 .های حقوقی و قوانین حقوق بشری هستندمتأثر از نظامبه میزان زیاد 

حتی در جوامع امروزی نیز بسیاری از مفاهیم عدالت با اصول اخلاقی و پیوند عدالت با اخلاق و دین: 

 .شوندکار گرفته می عنوان راهنما به های دینی و فلسفی ترکیب و بهدر مواردی با آموزه

 توان از نظر ساختارهای اجتماعی، فلسفی و دینی بررسی کرد: ها را نیز میتفاوت

در نظام ساسانی، عدالت عمدتاً به معنای رعایت  ساسانی: ۀپیوند قوی عدالت با ساختار طبقاتی در دور

مراتب موجود بود. در دوران مدرن، بود و هدف آن حفظ سلسله مخصوص هر طبقهحقوق و وظایف 

شود و هدف عدالت، کاهش این عدالتی تلقی میهای طبقاتی گسترده به عنوان نوعی بیرینابراب

 ت.هاسنابرابری

های زردشتی در دوران ساسانی، عدالت ریشه در آموزهساسانی:  ۀارتباط عمیق عدالت با دین در دور 

شد. در دوران مدرن، عدالت بیشتر یک مفهوم الهی برای شاه محسوب می ۀداشت و اجرای آن یک وظیف
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شود و مبنای فلسفی و حقوقی های حقوقی مستقل از دین تعریف میسکولار دارد که در بسیاری از نظام

 .آن بیشتر بر اصول انسانی و حقوق بشری استوار است تا اصول دینی

ساسانی عدالت بیشتر به معنای اجرای قوانین و  ۀامعدر جساسانی:  ۀمفهوم محدودتر عدالت در دور

مراتب طبقاتی بود. در حالی که در دوران مدرن، مفهوم عدالت داری به نظم اجتماعی و حفظ سلسلهفا

شود. درواقع، عدالت تر است و شامل حقوق فردی، برابری، آزادی و حمایت از حقوق بشر میگسترده

 .های فردی نیز توجه داردکه به تحقق حقوق و آزادیتنها به نظم اجتماعی بلمدرن نه

شدت به نقش حاکم و  ساسانی، اجرای عدالت به ۀدر دورنقش حکومت و قانون در اجرای عدالت:  

شد. اما در حاکمان و روحانیان تفسیر و اجرا می ۀساختار دودمانی وابسته بود و عدالت با توجه به اراد

شود و نقش های قضایی مستقل اجرا میشده و سیستمر مبنای قوانین نوشتهجوامع مدرن، عدالت معمولاً ب

 .طور مستقیم بسیار محدودتر است حاکم به

مفهوم عدالت در دیدگاه مدرن پویا و متأثر از  یری مفهوم عدالت در دیدگاه مدرن:پویایی و تغییرپذ 

ساسانی، مفهوم آن تا حد زیادی  ۀدور یابد، در حالی که درتحولات اجتماعی، فرهنگی و علمی تکامل می

 .اصول دینی و سنتی بود ۀثابت و بر پای

 گیرینتیجه. 3

)پذیرش از سوی نخبگان و مبانی نظری( و « مشروعیت»هر نظام سیاسی برای بقا و تداوم خود نیازمند دو اصل مهم 

شکلی  انی، هژمونی قدرت خود را بهها( است. ایران ساسمردم و نتایج عینی کنش ۀ)پذیرش از سوی عام« مقبولیت»

 ۀمایکرد. ثنویت زردشتی در جانهای دینی زردشتی، اخذ میبرجسته از مفهوم عدالت، در رویکرد خاصی از آموزه

گری است که برای حفظ دنیا و آخرت خویش باید به سوی عدالت در چارچوب های کنشخود، مشوق انسان

های دینی، چه ها، چه در قالب نص صریح کتابهای اخلاقی آن حرکت کنند. در دوران ساسانی، این آموزهپرنسیب

 .شدهای جامعه تزریق میها، در رگزنامهاسطه اندرویژه بهحضور نخبگان دینی در جوار قدرت و نیز به ۀواسط به

لبه هم  یک شمشیر دو هتوانستند به مثابها واقعیتی مهم و جدی در این دوران بودند که میدر این میان، دودمان

های ناگزیر در چارچوبها نیز بهدر تقویت نظام و هم در تضعیف و تقلیل آن تأثیر داشته باشند. اما همین دودمان

بزرگ  ۀکردند. از این رو، در شبکهای خود را تنظیم میگری، کنشعدالت از منظر اخلاقی زردشتیمبتنی بر 

قدرت، فهم -تعاملات سیاسی، اقتصادی و اجتماعی دوران ساسانی، چه درون قدرت سیاسی و چه در ارتباط با ملت

داشت. عدالت ا درون خود نگه میهای رنگارنگ رنخ تسبیحی بود که این رشته هعدالت و رعایت اصول آن به مثاب

ها ها و ناآرامیکرد و از شورشهمچون پلی میان دین، سیاست و اجتماع، اتحاد و انسجام جامعه را حفظ می

 .نمودجلوگیری می

بریم، با وجود در خاتمه، توجه بر این نکته مهم است که فهم آن دوران از عدالت، با آنچه امروز از آن نام می

اساس واقعیت زمانی آن روزگار و تأثیر آنی آن در اه اساسی است که در این مقاله بردارای اختلافاتی گها، شباهت

 .مقطع یادشده بررسی شده است
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 هایادداشت
 
1 Rightness 

2 Ctry MN y'zd'n 

3 ramag 

4 ērïgān mardōmān 

5 Reisman 

6 Lonely Crowd 

اش پاسداری از فرّ )ایزدی که خویشکاریها هست که نمادهای ایزد مهر نمادهایی جهت دادگر یا بیدادگر بودن این پادشاهان در داستان7 
ای بود که فرشته»گوید بلخی میمیرد و ابنیزدگرد بزهکار با لگد مرگبار یک اسب می«. اسب سفید»شدند؛ از جمله است( محسوب می

ی، و فزایندگی (. سه کارکرد پادشاهی، جنگاور74)ص « خدای عز و جل به صورت اسبی گماشت که ظلم او را از سر جهانیان برداشت
کند و به شوند. او عهدشکن است و از سوگندی که با هپتالیان بسته است، عدول میکه از کارکردهای ایزد مهرند، در دورۀ پیروز نابود می

شوند و خشکسالی سرزمین را ویران ها خشک میایستد، رودخانهجنگد. با پادشاهی او باران بازمیناحق با برادرش )هرمز سوم( می
عیب او این بود که »گوید که می مورد هرمز چهارمبلعمی هم در  (.629، ص 2شود )طبری، ج درپی قحطی میکند و هفت سال پیمی

مردمان بزرگ را خرد داشتی و حق ایشان نشناختی و درویشان و حقیران را برگزیدی و هر کس که بر ضعیفی ستمی کردی، او را بکشتی 
کس از بزرگان و مهتران بدین سبب کشته بود و بدین سبب درویشان او را زشت داشتندی و مهتران او را  تا بشمار آمدی سیزده هزار

 (.576 :1375سن، به نقل از کریستین«)دشمن

 منابع

 ، تصحیح و تحشیۀ گای لیسترانج و رینولد الن نیکلسون، تهران: اساطیرفارسنامه(، 1385) .ابن بلخی

 ان: انتشارات علمی و فرهنگیپروین گنابادی، تهرد، ترجمۀ محم1ّج ، خلدونمقدمۀ ابن(، 1382خلدون، عبدالرحمن، )ابن

 . 2، ش مهرترجمۀ غلامرضا رشید یاسمی،  (،1314)، «نامهارداویراف»

 .55، دورۀ دوازدهم، ش دانشکده ادبیات تبریز ترجمۀ یحیی ماهیار نوابی،(، 1339) ،«اندرز پوریوتکیشان»

 . 2دادگی، ترجمۀ مهرداد بهار، تهران: توس، چ تدوین فرنبغ(، 1380، )بندهش

 زاده، تهران: توس.ترجمۀ همایون صنعتی تاریخ کیش زرتشت، چکیدۀ( 1377بویس، مری، )

 ، ترجمۀ آوا واحدی نوایی، تهران، نشر نیافول و سقوط شاهنشاهی ساسانی(، 1398پورشریعتی، پروانه، )

، تاریخ ثعالبی )غرر اخبار ملوک الفرس و سیرهم(( 1368الملک بن محمد بن اسماعیل، )ثعالبی نیشابوری، ابومنصور عبد

 تهران: نقره

، تاریخ ایران، «(؛ منشأ و تحول آن از ایرانی باستان به ایرانی میانۀ غربیāzādān( و آزادان )āzādآزاد )»( 1392) جم، پدرام،

 ، تابستان و پاییز.(2) 6

 ، ترجمۀ مهرداد قدرت دیزجی، تهران، ققنوستاریخ و فرهنگ ساسانی( 1382) تورج، ،دریایی

بخشان، تهران، مرکز نشر ، ترجمۀ محمدعلی امیرمعزی، عبدالمحمد روحاخلاقیات(، 1377کور، شارل هانری، )دوفوشه

 دانشگاهی و انجمن ایرانشناسی فرانسه در ایران

 ری و آوانگاری فریدون فضیلت ، تهران: انتشارات بَرسَم.پژوهشگ( 1396، )دینکرد سوم برپایۀ دینکرد چاپ مَدَن

 3فر، تهران: ققنوس، چ ، ترجمه مرتضی ثاقباز ایران زردشتی تا اسلام (،1386)شاکد، شائول، 
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ترجمۀ کتایون مزداپور، تهران، پژوهشگاه علوم انسانی ( 1390، )شایست ناشایست، متنی به زبان فارسی میانه )پهلوی ساسانی(

 .2مطالعات فرهنگی، چ و 

 آنلاین. دایرۀالمعارف بزرگ اسلامی، «حقوق»( 1398شکی، منصور؛ امین، حسن، )

 .5. ترجمۀ ابوالقاسم پاینده، تهران: اساطیر، چ 2، ج تاریخ طبری(، 1375ری، محمدبن جریر، )طب

 : انجمن آثار ملی.به تصحیح احسان عباس، ترجمۀ سیدمحمدعلی امام شوشتری، تهران(، 1348، )عهد اردشیر

، به کوشش جلال خالقی مطلق، با مقدمۀ احسان یارشاطر، نیویورک: بنیاد میراث 1، ج شاهنامه(، 1366فردوسی، ابوالقاسم، )

 ایران.

 ، به کوشش جلال خالقی مطلق، کالیفرنیا و نیویورک: بنیاد میراث ایران.3، ج شاهنامه (، 1371) ابوالقاسم، ،یفردوس

، به کوشش جلال خالقی مطلق و محمود احمد سالار، کالیفرنیا و نیویورک: بنیاد 6، ج شاهنامه(، 1384) ابوالقاسم، ،یفردوس

 میراث ایران.

المعارف ، به کوشش جلال خالقی مطلق و ابوالفضل خطیبی، تهران: مرکز دایرۀ7، ج شاهنامه(، 1386) ابوالقاسم، ،یفردوس

 یرانی و اسلامی(.های ابزرگ اسلامی )مرکز پژوهش

ترجمۀ شائول شاکد )شیکد(، ترجمۀ فارسی از فرشته آهنگری با مقدمۀ احسان یارشاطر، تهران: (، 1392) کتاب ششم دینکرد،

 صبا.

 نامۀ محسن نظری فارسانی، تهران: فروهر.آوانویسی، ترجمه، یادداشت و واژه( 1397) کتاب هشتم دینکرد،

 . 8، ترجمۀ رشید یاسمی، تهران: دنیای کتاب، چ ان در زمان ساسانیانایر(، 1375سن، آرتور، )کریستین

 .2به گزارش ابراهیم پورداوود، تهران: اساطیر، چ ( 1384، )هاگات

 ، تهران: سمتشناسی ایران ساسانیباستان( 1400لباف خانیکی، میثم، )

انتشارات علمی و ج، ترجمۀ ابوالقاسم پاینده، تهران:  2، مروج الذهب(، 1382) مسعودی، ابوالحسن علی بن الحسین،

 .فرهنگی

 ترجمۀ احمد تفضلی، تهران: بنیاد فرهنگ ایران.(، 1354) مینوی خرد،

 2چ خوارزمی،  :به تصحیح مجتبی مینوی، تهران (،1354)، نامۀ تنسر

 .3نی و مطالعات فرهنگی، چ ترجمۀ راشد محصل، تهران: پژوهشگاه علوم انسا(، 1390) های زادسپرم،وزیدگی

 ، ترجمۀ هادی هدایتی، تهران: دانشگاه تهران.تاریخ هرودت ( 1336هرودت، )

 ، تهران2، ترجمۀ مسعود علیا، ققنوس، چ مبانی فلسفۀ اخلاق (،1389)هولمز، رابرت ال.، 

، قسمت 3ج  تاریخ ایران کمبریج،، «ها و داد و ستدنهادهای سیاسی، اجتماعی و اداری، مالیات»(، 1368یارشاطر، احسان، )

 اول، ترجمۀ حسن انوشه، تهران: امیرکبیر.

 .2تفسیر و تألیف ابراهیم پورداوود، تهران: دانشگاه تهران، چ (، 1356ج، ) 2 ،یسنا

 تفسیر و تألیف ابراهیم پورداوود، بمبئی: انجمن زردشتیان ایرانی. (،1307)، 1جها، یشت

تفسیر و تألیف ابراهیم پورداوود، بمبئی: انجمن زردشتیان ایرانی. (،1309)، 2، ج اهیشت
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au 7e/13e siècle], (M. Amirmoezzi & A. Ruhbakhshan Trans.), Markaz-e Nashr-e Daneshgahi & the 

French Iranian Studies Association in Iran. [In Persian] 

Ibn Khaldun, A. (2003). The prolegomena (Muqaddamah), vol. 1, M. Parvin Gonabadi Trans., Elmi & 

Farhangi Pub. Co. [In Persian] 
Jam, P., (2013). "Āzād and Āzādān; Origin and Evolution from Old Iranian to Middle Iranian", 

Tārîkh-i Irān, No. 5:72, Summer and Autumn, S.H.B Uni. [In Persian] 

Labbaf Khaniki, M., (2021). The Archaeology of Sasanian Iran, SAMT. [In Persian] 

Mas'udi, A., (2003). Muruth al-Dhahab, 2 vols., A. Payandeh Trans., Elmi & Farhangi Pub. Co., 7th 

Ed. [In Persian] 

Mēnōg-î Khrad. (1975). A. Taffazzoli Trans., Bonyade-e Farhang-e Iran. [In Persian] 

Pourshariati, P., (2019). The Decline and Fall of the Sassanid Empire, A. Vahedi Navaei, Trans., Ney. 

[In Persian] 

Shaked, S. (2007).  from Zoroastrian Iran to Islam: studies in religious history and intercultural 

contacts, M. Saqibfar Trans., Ghoghnoos, 3rd Ed. [In Persian] 

Shaki, M. (1993). "Drust-dēnān", Ma'aref, Vol. 10, No. 1, April and July, pp. 28-52, [In Persian]

Shayist Nashayist, A Text in Middle Persian (Sassanid Pahlavi), (2011). K. Mazdapour Trans., 

Institute for Humanities and Cultural Studies, 2nd Ed. [In Persian] 

Tabari, M., (1996), History of the Prophets and Kings, vol. 2. A. Payandeh Trans., Asatir, 5th Ed. [In 

Persian] 

Tanser's letters to Goshnasp. (1975). M. Minavi Ed., Kharazmi, 2nd Ed. [In Persian] 

The Gathas, (2005), according to E. Pourdavood, Asatir, 2nd Ed. [In Persian] 

Yashts, vol. 1. (1928). Pourdavood, I. Iranian Zoroastrian Association. [In Persian] 

_____, vol. 2. (1920). Pourdavood, I. Iranian Zoroastrian Association. [In Persian] 

Yasna, 2 vols. (1977). Pourdavood, I. University of Tehran, 2nd Ed. [In Persian] 

 


