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Purpose: This study examines the symbolic and astrological dimensions 

of the Derafsh Kaviani (the Kavian Banner) within ancient Iranian 

mythological and ritual traditions, focusing on its connection to Zayja 

(horoscopes) and the astronomical role of Fereydun. The central 

hypothesis proposes that Fereydun employed the Derafsh Kaviani not 

merely as a symbol of victory and legitimacy, but as a celestial chart 

through which he foretold the destinies of both his own reign and that of 

Zahhāk. The visual and structural parallels between the banner and 

astrological Zayja suggest a deliberate symbolic design, positioning the 

Derafsh Kaviani as a manifestation of cosmic order as well as a political 

emblem. 

Method and Research: This research applies an interdisciplinary 

approach, integrating descriptive-analytical and comparative methods. 

Mythological, religious, and visual sources related to the Derafsh Kaviani 

and Zayja were systematically analyzed to identify structural and 

symbolic correspondences. 

Findings and Conclusions: Results indicate that the star-like and 

cruciform structure of the Derafsh Kaviani closely aligns with the cross-

shaped configuration of the horoscope. Shared features—such as the 

central axis, radial symmetry, and twelvefold division—along with textual 

evidence of Fereydun’s dual role as king and astrologer, support the 

interpretation of the banner as a symbolic reflection of the cosmic 

horoscope and a tangible expression of farr-e izadi (divine glory). 

Furthermore, Fereydun’s actions appear guided by celestial order, 

highlighting his central role in shaping these cosmological 

symbols.Overall, this study provides a novel perspective on the Derafsh 

Kaviani, revealing its dual function as both a political insignia and a 

cosmological instrument, and deepening our understanding of the 

intertwined nature of power, ritual, and astronomy in ancient Iranian 

culture. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

This study aims to reinterpret the Derafsh Kaviani (the Kavian Banner) through its symbolic 

and structural connection with the concept of the cosmic horoscope (Zayja-ye keyhan) within 

the mythological and ritual traditions of ancient Iran. Traditionally regarded as an emblem of 

uprising, divine glory, and victory, the Derafsh Kaviani is here examined not merely as a 

historical or epic symbol but as a cosmological design embodying celestial order and 

astrological codes. Based on evidence drawn from Pahlavi texts, mythological narratives, and 

surviving iconographic representations, the central hypothesis proposes that Fereydun 

constructed the Derafsh Kaviani according to a horoscope-like scheme, in which the 

cruciform composition, twelvefold divisions, and radiant center correspond to the 

astronomical worldview of ancient Iranians. 

    The fundamental question of this research concerns the relationship between the Derafsh as 

a political-ritual emblem and the Zayja as a celestial diagram of destiny. In Iranian 

cosmology, the heavens are not merely a natural background but a sacred manifestation of 

order and fate, where every royal or ritual act must align with the movement of the stars. 

Fereydun, described in mythic and religious sources as both a just king and a divine 

astrologer, conducts his actions in harmony with the celestial spheres. Accordingly, his 

banner should be understood as a reflection of the same cosmic order that governs his reign. 

    The textual background of this hypothesis includes references in works such 

as Bundahishn, Kārnāmag ī Ardaxšīr ī Pābagān, and reports by historians like Ibn Khaldun, 

who allude to numerical and astral patterns associated with the Derafsh. Later sources even 

speak of a "magical table" or wafq (numerical talisman) inscribed upon the banner—

resembling the form of horoscopic diagrams in medieval astrology. Similarly, zodiacal Zayjas 

in Islamic manuscripts are drawn as cross-shaped charts divided into twelve sections, centered 

upon a radiant core—features echoed in ancient depictions of the Derafsh Kaviani. These 

similarities strengthen the idea that the banner's design was influenced by astrological 

symbolism. 

Methodology 

Methodologically, the research adopts an interdisciplinary approach combining mythology, 

history of astronomy, and iconographic semiotics. Data are gathered from textual sources 

(Avestan, Pahlavi, and Middle Persian), Islamic astronomical literature, and archaeological 

evidence. Through descriptive–analytical and comparative methods, structural and symbolic 

features of the Derafsh Kaviani are compared with Iranian and Mesopotamian horoscope 

diagrams to identify convergences and potential cross-cultural interactions. 

Discussion 

Findings reveal that the Derafsh Kaviani exhibits a star-like, cruciform geometry consisting of 

a luminous central core with four intersecting arms, often surrounded by a circular or 

twelvefold arrangement of gems or ornaments. This composition parallels the twelve zodiacal 

divisions of horoscopic charts. The central light represents the sun—or the locus of farr-e 

izadi (divine glory)—while the four arms symbolize the cosmic elements of fire, air, water, 

and earth. Hence, the banner functions simultaneously as a terrestrial emblem of revolt and a 

celestial diagram of cosmic harmony, expressing the triumph of light over darkness. 

    Analytically, Fereydun’s role as both king and astrologer is pivotal. Epic sources describe 

him consulting the heavens and reading the stars before dividing his kingdom among his 

sons—a symbolic act of celestial governance. This depiction implies an awareness of astral 

determinism and suggests that the Derafsh served as a personal or royal horoscope, encoding 
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the relationship between divine glory (farr) and cosmic order. Such a reading elevates the 

Derafsh beyond a political emblem to a metaphysical and sacred artifact. 

    Furthermore, Zoroastrian and Zurvanite texts establish a close connection 

between farr (divine radiance) and the stars. Farr-e izadi is conceived as a beam of Ahura 

Mazda’s light descending upon the rightful ruler, legitimizing his kingship. When harmonized 

with celestial order, this light ensures that the king acts in accordance with divine destiny. The 

Derafsh Kaviani, therefore, may be interpreted as the visual manifestation of this union 

between earthly farr and heavenly Zayja. 

    In comparative analysis, similar cross-shaped and radial motifs are observed in 

Mesopotamian and Eastern Iranian iconography, representing a shared belief in the cyclical 

and geometric order of the cosmos. Yet in the Iranian worldview, this celestial geometry is 

imbued with ethical and theological meaning: the order of the stars is equated 

with asha (truth, righteousness) and royal justice. The Derafsh, as a ritual object, thus 

becomes a diagram of moral as well as cosmic harmony. 

Conclusion 

The study concludes that the Derafsh Kaviani is not merely a relic of an ancient rebellion but 

a symbolic reflection of the cosmic horoscope in which the chosen human (Fereydun) stands 

at the intersection of heaven and earth. The central axis of the banner corresponds to the axis 

of light and divine farr, descending from the heavens into the temporal world. Within the 

framework of Iranian cosmology, any order grounded in this axis of radiance mirrors Ahura 

Mazda’s order within the material realm. Consequently, the Derafsh Kaviani functions as a 

sacred horoscope—an image of the ideal Iranian cosmos where the king embodies the 

mediation between celestial and terrestrial spheres. 

    The evidence thus suggests that the Derafsh Kaviani synthesizes three dimensions of 

meaning: the historical (the banner of Kaveh’s revolt), the ritual (the emblem of farr-e izadi), 

and the astronomical (the reflection of cosmic order). This triadic integration explains the 

banner’s enduring sanctity and its persistence in Iran’s cultural memory. Ultimately, the 

Derafsh represents the ancient Iranian vision of harmony between humanity, the heavens, and 

divine glory—where, just as the horoscope maps the destiny of a man, the banner maps the 

divine destiny of a king under the eternal order of the stars. 
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  پیوند درفش کاویان با زایچۀ کیهان

    2عشریمحمدرضا اثنی   1اصغر زارعیعلی

 zarei95@iauabadeh.ac.irاستادیار گروه زبان و ادبیات فارسی، واحد آباده، دانشگاه آزاد اسلامی، آباده، ایران. رایانامه: .1

  mr.esnaashari@iau.ac.ir. رایانامه: گروه زبان و ادبیات انگلیسی، واحد آباده، دانشگاه آزاد اسلامی، آباده، ایرانمربی .2

   چکیده اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 10/08/1404 :افتیدر خیتار
 18/11/1404: بازنگری خیتار
 14/02/1405: رشیپذ خیتار
 01/04/1405: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
 درفش کاویان،

 زایچه،

 فریدون،

 نجوم،

 فره.

 

یپرداخته م ینجوم یها«زایچه»با  «یانیدرفش کاو» وندیپ فرضیۀجستار، به  نیدر ا زمینه/هدف:

 ،باستان رانیا ینییو آ یااسطوره یهاترا در سنّ دونیفر یاخترشناخت که نقشِ یوندیپ شود؛

به را نه صرفاً  یانیدرفش کاو دون،یپژوهش آن است که فر نیا یاصل یۀ. فرضسازدیم انینما

که در آن، سرنوشت  گیردمی کاربه ایزایچه به عنوانبلکه  ،یمنیعنوان فال نیک و خوش

و  ینجوم یها«زایچه» انیم یبصرهای کند. همانندیگویی میخویش و ضحاک را پیش یشاهپاد

 یانیکه درفش کاو کندیم تیرا تقو هیفرضاین اند و تصادف ساده کیفراتر از  «یانیدرفش کاو»

و زایچۀ  یهانیاز نظم ک یبلکه تجسم ،یروزیو پ قیامباستان، نه تنها نماد  رانیا یهادر سنت

 شناختی درفش کاویانی و تبیینِهای کیهانهدف این تحقیق، بازشناسی لایه .ستمقدس بوده ا

 است. پیوند آن با نگرش نجومی و تقدیری ایران

انجام  تطبیقی و تحلیلی–ای و روش توصیفیرشتهاین پژوهش با رویکرد میان روش/رویکرد:

گردآوری و  ،ای، دینی و تصویری مربوط به درفش کاویانی و زایچهشده است. منابع اسطوره

 ها شناسایی شود. ساختاری و نمادین آن هایهمانندیتا  ،اندتحلیل شده

درفش کاویانی با طرح  چلیپاییِگون و آن است که ساختار ستاره بیانگرها یافته یج:ها/نتایافته

خوانی دارد و از پیوندی اخترشناختی در پیدایش این نماد خبر هم ،زایچهچلیپاییِ -ضربدری

گانه، همراه با شواهد متنی بندی دوازدهدر محور مرکزی، نظم شعاعی و تقسیمهمانندی  دهد.می

دهد که درفش کاویانی بازتابی نمادین شناس، نشان میعنوان شاه و ستاره نقش فریدون به ۀدربار

ای در کنندهنقش تعیینفریدون  ،. افزون بر اینایزدی او بوده استۀ زایچۀ کیهان و تجلی فرّاز 

 گرفته است.هایش بر مبنای نظم نجومی انجام میدهی این نمادها داشته و کنشسامان

 .337-363(، 49) 25، مطالعات ایرانیمجله . عنوان مقاله(. 1405)نام خانوادگی، نام ؛ و نام خانوادگی، نام ؛نام خانوادگی، نام: استناد

                                                                                 http//doi.org/  10.22103/jis.2026.26193.2803 
 نویسندگان. ©                                                       شهید باهنر کرمان.دانشگاه ناشر: 
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 مقدمه.1

 .بیان مسأله1-1

وجوگر او در انسان، توجه ذهن جست« انقلاب شناختی»، از همان آغاز «نقش بلندِ سادۀ بسیار»آسمانِ این  اندازِچشم

فلسفی و کیهانی شد. آنچه بیش از همه ذهن او را  تساز پرورش اندیشه و تأملارا به خود معطوف ساخت و زمینه

های آن و نیز طلوع و غروب منظم چون گردش ماه و دگرگونیهای آشکارِ آسمانی، همبه خود مشغول داشت، پدیده

بستگی و تأمل در نظم کیهانی چنان ژرف شد ، این دلترپسینخورشید و حرکت ستارگان در آسمان بود. در دوران 

ای ایزدی و قدسی ارتقا پیدا سمانی در ذهن انسان جایگاهی فراتر از عناصر طبیعی یافتند و به مرتبهکه اجرام آ

در تمامی رویدادهای انسانی به  آهستگیبه  ،بینی انسان باستان، اجرام آسمانیدر باورهای فرهنگی و جهان .کردند

سمان به فعالیتی ضروری و دانشی تخصصی رو، رصد آعنوان نیروهایی مؤثر و صاحب نفوذ تلقی شدند. از این

و تعیین اوقات سعد و « احکام نجوم»های فلکی، استخراج ها در بستر صورتتبدیل شد. پیگیری حرکت سیاره

در ایران . انسان گردید ۀناپذیری از زیست روزمربخش جدایی« شایست و نشایست»یا به تعبیر ایرانی، ، نحس

اصلی  خویشکاریِای که یکی از گونهکردند؛ بهمغان نقشی محوری در تداوم و گسترش این دانش ایفا می باستان،

شد؛ شناخته می «اخترماری» ۀو ترسیم زایچۀ افراد بود. در متون فارسی میانه، علم نجوم با واژ اخترافکندنآنان، 

های آن به شمار ترین شاخهادها از مهمبینی رخدشماری، سنجش زمان و پیشدانشی که موضوعاتی چون گاه

مقدس و مینُوی تلقی  یاست دانشی که مستقیماً با سرنوشت انسان در پیوند بود، در نظر مردم دانش روشن. رفتمی

شد؛ از این رو، دانایان این فن از جایگاه و احترام فراوانی برخوردار بودند و حضور و نفوذ آنان در دربارها و می

 .فتری امری رایج و مؤثر به شمار میسیاسی و دین مراکز قدرت

چون: هایی همای وجود داشت که برکتگونهدر میان بیشتر مردمان آریایی مفهومی از فضیلتی سترگ، یا طلسم

داشت « بخشیسامان» ، مفهومهفضیلت یا فرّاین تقدس مینوی، نیروی شهریاری و فرمانروایی به همراه داشته است. 

چنان که آن؛ یافتظهور میو... بروز و « درفش»، «جمجامِ»، «نماجهانجام »مانند: های گوناگون و در نمادها و آیین

در این داد. های سیاسی را تشکیل میکیانی مفهوم بنیادینِ همۀ پیمان ساز فرِّورزیِ سرنوشتدر ایران، کنش و نقش

 نای ارتباط تنگاتنگِ و کندعمل می مندهاما فرّ ،گونو طلسم یک ابزار رازآمیز در نقشِز کاویانی نی میان، درفش

در که  یباستان بدل کرده است؛ عنصر رانیا یادر نظام اسطوره نینماد یآن را به عنصر ،کیهان یهادرفش با زایچه

این درفش،  است. یفرهنگ یو نمادپرداز یشناس، اسطورهشناسیر ستارهاز منظ یارشتهانیم لیو تحل ژهیتوجه و گرو

عمیق و  پیوندیقدرت و نظم کیهانی است و از طریق نمادهای بصری خود  بیانگرفراتر از یک نماد سیاسی یا ملی، 

تنها اقتدار و هکه درفش کاویانی ن کندبیان می، ارتباطاین شناخت سازد. های کیهان برقرار میساختاریافته با زایچه

رود و در فهم ها به شمار میای میان نظم آسمانی و سازمان اجتماعی انسانشاهان است، بلکه واسطهمشروعیت 

بررسی دقیق این پیوند، امکان تحلیل  .های ایران باستان، نقش نمادین و کیهانی آن بسیار حیاتی استفرهنگ و آیین

 .آورددر ساختار اجتماعی و فرهنگی را فراهم می هاه و جایگاه آنفرّنجوم، تر نقش درفش کاویانی در بازنمایی عمیق

 پیشینۀ پژوهش .1-2
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روی « جدولی سحرآمیز»خلدون به وجود ابن ۀاشارگیرد که نتیجه می درفش ایراندر کتاب  (1328) سعید نفیسی

در  (1387) سنکریستین .باشدمیدرفش کاویان در حقیقت تحریفی از وجود نقش اختر یا صور فلکی روی درفش 

تناد به منابع داند. وی با اسمیتاریخی  ای و غیراسطورهرا آهنگر  ۀشخصیت کاو، کاوۀ آهنگر و درفش کاویانکتاب 

ش علیه ضحاک در متون اوستایی و پهلوی وجود ندارد. درفش شای به او یا شورهیچ اشارهکه  گیردکهن نتیجه می

متعلق به پادشاهان اشکانی داشته و در دوران ساسانیان به نماد ملی ای تاریخی و کاویان پیش از ارتباط با کاوه، ریشه

« کاویان» ۀمیان فارسی ۀتفسیر نادرست واژ ۀبه درفش کاویان نتیج« کاوه»ایرانیان بدل شده است. نسبت دادن نام 

 رضایی. ای نسبت داده شده استبوده و بعدها به اشتباه به یک شخصیت اسطوره« پادشاهان»است که به معنی 

نتیجه گرفته است که درفش کاویانی فراتر از یک پرچم سلطنتی، نماد  ،«تقدیس درفش کاویان» ۀدر مقال (1390)

اشاره کرده است که اعداد و خود  مقدمۀدر  (1391) خلدون. ابنفرهنگی مردم ایران است ۀهویت و شناسنام

درفش کاویانی، » ۀدر مقال (1401) جهادی حسینی. اندوفقی بودهها و اعداد جدول ،های روی درفش کاویاننشانه

گیری کرده است که این درفش تنها به بررسی ماهیت درفش کاویانی پرداخته و نتیجه «ییبیرقی عادی یا رایتی ماورا

ی برخوردار بوده است. او با استناد به منابع کهن به وجود عناصری یهای ماورانبوده، بلکه از ویژگی یک پرچم نظامی

با این حال، مطالعات منسجم  از علوم غریبه و نقوش عددی و طلسمات )اوفاق( در درفش کاویانی اشاره کرده است.

وجود  ،زمان پیوند تصویری و مفهومی زایچه با درفش کاویان و نقش اختران در آن را بررسی کندو تحلیلی که هم

شناسی، اسطوره و نمادشناسی روشن سازد و جایگاه . پژوهش حاضر درصدد است، این پیوند را از منظر اخترندارد

 .شناس در این نظام نمادین مورد توجه قرار دهدستاره به عنوان شاهِرا فریدون 

 شناسی پژوهشروش .1-3

ای اسنادی و کتابخانه ۀها از طریق مطالعتوصیفی استوار است. داده-رویکرد کیفی و تحلیلی ۀپژوهش حاضر بر پای

اند. ای بررسی شدهو منابع تاریخی و اسطوره شاهنامهگردآوری شده و منابعی چون متون اوستایی، پهلوی، 

ای با درفش کاویان را ها و رویدادهای اسطورههای مختلف، ارتباط شخصیتتطبیقی روایت ۀبا مقایس انپژوهشگر

های اخترشناسی و نمودهای کیهانی( را مورد ها )نقشهپیوند بین درفش کاویان و زایچه ،و همچنین تحلیل کرده

ها، ابعاد نمادین، فرهنگی و کیهانی درفش استخراج و جایگاه آن در تاریخ، اساس این تحلیل. براندبررسی قرار داده

 .اخترشناسی سنتی و هویت ملی ایرانیان به شکل علمی و منسجم تبیین شده است

 های پژوهشیافته .1-4

 ماتیو تقس یضربدر یبا الگو ،یانیدرفش کاو ییِ پایگون و چلکه ساختار ستاره دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی

و  ینیزم ینمادها انیژرف م یوندیکه از پ یایخواندارد؛ هم یریگچشم یخوانهم ینجوم یهازایچه ۀگاندوازده

 همثاب دادگر، بلکه به یعنوان پادشاهتنها بهنه را دونینقش فر زین یمتن شواهد .کندیم تیحکا یهانینظم ک

 . کنندتأیید می آگاه، یشناسستاره

 بحث و بررسی .2

 شکل درفش کاویان .2-1
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داریوش سوم هخامنشی را به  و ای از نبرد تاریخی میان اسکندر مقدونیصحنهدر پومپئی، در موزاییک نبرد اسکن

ای بر پشت شاه قرار گرفته است که بدبختانه آسیب در این تصویر درفشی وجود دارد که بر سرنیزه .کشدتصویر می

درفش درون یک دایرۀ  1تصویر در  2و  1ولی بالای درفش سالم مانده است. )در تصویر شمارۀ  ،ی دیده استجدّ

ای باور دارد این شکل چهارچوبی است که بر آن پارچه ،خاورشناس آلمانی 1،زاره .(قرمزرنگ مشخص شده است

رنگ نصب شده است؛ و در آن سر یک پرنده به طور مبهم قابل دیدن است؛ وی با اطمینان آن را ایقهوه-قرمز

(. 3 نقش گلدان دوریس در موزۀ لوور دارد )تصویر شمارۀداند. این تصویر همانندی بسیاری با خروس می

های پارسی دوران سلوکی و اشکانی دارد. شباهت زیادی به نقش سکه ،و از سوی دیگر( 56: 1387سن، )کریستین

کند این پرچم همان درفش کاویان است: نخستین پژوهشگری است که ادعا می 2یوستی( 6-5-4)تصویرهای شمارۀ 

پومپئی، نیز  کشف شده در کنار آتشدان، درفش کاویان یا درفش ملی قرار دارد که در تصویر موزاییک نبرد ایسوس»

  .(1382:54)یوستی،« دیده قابل رویت است

 

 
 (10: 1387سن،نبرد اسکندر )کریستین 1تصویر شمارۀ 
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درفش ملی ایران نقش روی گلدان دوریس)همان:  3تصویر              (57)همان: درفش کاویان در نبرد اسکندر 2تصویر 

57) 

های ناگفته ،شاهان محلی پارسیا « فرترکه» ۀدور شهریارویژه چهار سلوکیان بهعصر  یهاسکه ها برپژوهش

 بغداتِ  ۀسکپشت در . اتو فردات ،اردشیر اول ،هوبرز ،اند از: بغدات. این فرمانروایان عبارتکندفاش می را بسیاری

قرار دارد و در اطراف سکه عبارت رویش به شکل درفش کاویانی روبهداری پرچم منگولهکه شود شاه دیده میپاد

فرمانروای بعدی، هوبرز،  ۀبر سک .(4)تصویر  نوشته شده است (مقصود از جانب ایزدان)« بغدات فرمانروا از ایزدان»

 نفس او آتش مقدس را آلوده نکند. در پشت سکهکه پوشیده شده  پنامینیز این عبارت تکرار شده است. دهان او با 

قرار  ،که به احتمال بسیار کاربرد مذهبی داشتهبه شکل درفش کاویان داری پرچم منگوله ،دتگاهعبا در دیگر سویِو 

 .(5)تصویر دارد 

 

 
 

 و روی درفش کاویان )سرفراز: بغدات روبه4تصویر

 (83-74 :1394 آورزمانی،

 

 

 
 

 ( 84)همان: :  سکۀ هوبرز5تصویر 

 

 

 

اتو »چهارمین فرمانروا، یعنی  ۀبر پشت سک. های هوبرز استدارای مشخصات سکه «اول اردشیر»پادشاه بعدی  ۀسک

در پشت سر او نیز فرشته قرار دارد. بر فراز  ،تغییراتی ایجاد شده است. فرمانروا در مقابل آتشگاه ایستاده «فرادات

ای نقش شده که بر روی آن پرندهدر مقابل پرستشگاه  نماد درفش،. دشوبالدار دیده می ایباشندهنیایشگاه، تصویر 

شاهزادگان ایرانی که از دودمان پادشاهان کهن  .(83-74 :1394 آورزمانی، و سرفراز)( 6)تصویر شمارۀ  سته استنش

های اصلی محل سکونتشان نگهداری های نظامی را در عبادتگاهدرفش گرایانۀ خود،ه نشانۀ مشروعیت ملیب ،بودند

 کردند.می

 
 (75اتوفرادات. )همان:  6شمارۀ تصویر 
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های کاری پومپئی و سکهیعنی خاتم ،از توافق این سه مأخذ»گوید: در مورد شکل درفش کاویان می 3«اسکار مان»

شود که درفش کاویانی چه درست معلوم می ،که از منابع خیلی قدیم در دست است شاهنامهخلفای اسکندر و وصف 

بر بالای یک نیزه نصب شده و نوک تیز  که "مربعی ۀپارچرم"شکل داشته است، درفش مزبور عبارت بوده از یک قطعه 

ب از چهار مرکّ  ۀشکل یک ستار ،حریر و گوهر بودهه ن بنیزه از پشت آن از طرف بالا پیدا بوده و بر روی چرم که مزیّ

یقین همان است که ه کوچکی که قریب ب ۀچنین در فوق آن نیز دایرهکوچکی و  ۀز آن دایرو در مرکقرار داشته پره 

های مختلف سرخ و زرد و رنگه کند و از طرف تحتانی چرم چهار ریشه باختر کاویانی تعبیر میه فردوسی از آن ب

 .(4-3: 1387)مان،« جواهرات بوده استه ن بها مزیّبنفش آویخته بوده و نوک این ریشه

 گوید:می« سنکریستین»

که در میان منابع گوناگون قدیمی عربی و است؛ چراکاملا معتبر  اند،ه از پرچم کاویانی متصور شدهاین شکلی ک»

که  گردند که در زمانی نوشته شده استبازمی نیز هاخداینامکتوان یافت. این آثار به فارسیِ دری، این تصویر را می

هنوز درفش کاویانی وجود داشته است؛ بنا بر روایات، این درفش در نبرد قادسیه هم وجود داشته و پس از آنکه به 

 .(70: 1387)کریستین سن،« پاره کردن و تقسیم آن داده استهدست اعراب افتاده، عمر دستور به سوزاندن یا پار

های نمادین با بررسی ریشه «ایرانی به عنوان نمادی مسیحی استفاده از درفشی»ای با عنوان در مقاله 4«رز آنه»

ویژه های ایران باستان، بههای امپراتوران مسیحی روم را در درفشبرخی از نشان سرچشمۀهای مذهبی، درفش

های منسوب به مسیحیت ها و نشانگیرد که بسیاری از پرچمکند. او نتیجه میوجو میدرفش کاویان، جست

 ،. برای نمونهاند و خاستگاهی ایرانی یا خورشیدی دارندمسیحی هایی غیرمایهر واقع واجد نقش، دنخستین

 اند که در غرب تنها به درفشبسیار مشاهده شده ،شمار هم نیستروی کمهیچهای زیر که بههایی با شکلدرفش

این نماد برای  .(7)تصویر شمارۀ  شدندمپراتوران نیز به کار گرفته بخشی به جامگان امحدود نماند و برای زینت

باور دارد: دیدگاه کسانی که نویسنده زینت دادن به صلیبِ در هالۀ نورانی دور سر مسیح نیز به کار رفته است. 

 تواند درست باشدای مسیحی، حرف نخست نام مسیح است، نمیه( روی یادمانXنشانۀ ضربدر )گویند می

(Anne,1937:57). 

 (58)همان: 7 تصویر شمارۀ

ها های خود، مُهرهای ایرانیِ متعلق به اواخر نوسنگی یا آغاز عصر مفرغ را معرفی کرده است که بر آندر بررسی وی

هایی که شود؛ طرحپر دیده میهای چهار یا ششمهر )سواستیکا(، چلیپاهای متنوع و گل ۀنمادهایی چون گردون

 .(58)همان:  8. تصویراندهای کهن نیز از همان الگوها بهره گرفتهدرفش
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 (59)همان:  8صور ت

 

معناهای خورشیدی الهام های ایرانی با ویژه پیش از تثبیت صلیب، از درفش، بهنخستین نمادهای مسیحیِ  به باور وی

داند؛ پیوندی که در دوران اند. او پیوند میان مسیحیت نخستین و آیین خورشید را عامل اقتباس این نمادها میگرفته

، سکهاست توجه قابلکه بسیار  ای دیگرنمونه سازی خدای خورشید با مسیح انجامید.کنستانتین بزرگ، به همسان

. افزون 10و  9هر دو سوی سکه، نقش درفش ضرب شده است. تصویرهای ت که اس کوچک از آسیای صغیر های

 ،ویژه در اسکاتلند، باقی مانده و طرح صلیب ضربدری آن، بهنیز های اروپاییهای ایرانی در پرچمتأثیر درفشبر این، 

  (59)همان: .ای از درفش پادشاهی پارس استدر اصل بازمانده

 

 (59) همان :  10و  9تصویر 

 د زایچه با درفش کاویانیهمانندی و پیون -2-2

وقت حاجت ه تا ب ،به اجمال نوشته نگاه دارند ی، نقشیمدع افتیدر یآنچه منجمان و رمالان برا ،عالمیا طالع  جهان زایچۀ»

 یعنی ریتصغ یبرا «چه»است و لفظ  ندهیزا یمعنه که ب «یزا»ب است از مرکّ لفظ نقولاً نیاحکام از آن معلوم کنند و ا لیتفص

 زایچه(. ، مدخلللغاتا اثی)غ« ...دیآی، از آن برمرهیمولود و غ العط احکام چراکه ؛کوچک ۀندیزا

. در مرکز آن دهدینشان م یرا در صور فلک دیماه و خورش ارات،یس تیشکل است که موقعمربع جدولی زایچه

 میمربع به دوازده بخش تقس نیاز اختران است. ا یکی، مهر، خورشید یا یکه نماد جهات اصل شودیرسم م یضربدر

ها، خانه نیدر ا یاجرام آسمان گاهیاست. اخترشناسان با ثبت جا یفلک یهااز برج یکی ۀندیکه هر بخش نما شودیم

 آمده است:  کارنامۀ ادرشیر بابکان. در کردندیم ریطالع و سرنوشت فرد را تفس

او بهرام  کیوان در حضیض و ستارۀ هرمزد به اوج آمد. از برای :که سالار اخترشماران به پاسخ گفت»

اورنگ و شیر اختر قران شوند و به هرمز یاری دهند و بدین روی چنین نماید که و ناهید، به ناحیت هفت

 .(87: 1393)کارنامه اردشیر بابکان، « گانی و پادشایی نو به پیدایی آیدخدای

منجم برخاست و ارتفاع » کند:پیدا می« زایچه برکشیدن»شدۀ شخصی را با بینیم که منجمی پسر گممی چهار مقالهدر 

بگفت که پسر تو  نیسخن ا نیو کواکب ثابت کرد و نخست دیبرکش زایچه و کرد درست طالع ۀبگرفت و درج

 خاقانی گوید: .(95 :1386ی،عروض نظامی) «بازآمد

 کردم مطالعه طالعت زایچۀ

 طالع من ادینقش ز یو

                            

السهام ، از موضعسلطنت 

 ...برآمد

 مجوی فناتزایچۀ  در
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 (98: 1393، یخاقان)             

دهد که این اصطلاح در میان منجمان و متکلمان علمی کاربرد فراوان داشته است. شواهد تاریخی نشان می

تفصیل روش ترسیم زایچه و استخراج طالع را ، بهالتفهیم لاوائل صناعه التنجیمعنوان نمونه، ابوریحان بیرونی در به

در متون ادبی نیز (. 178: 1387کند )بیرونی،نجومی یاد می هایبینیعنوان مبنای پیشدهد و از این فرایند بهشرح می

ر عنوان نماد سرنوشت مقدّبارها از اختر و بخت به شاهنامهجایگاهی ویژه دارد. فردوسی در « اختر افکندن»اصطلاح 

یِ شمارگاهکتاب  در. (112 :1386کند، که ریشه در همان باورهای نجومی و محاسبات زایچه دارد )فردوسی، یاد می

و  یاسیدر امور س یازایچه کاربرد گسترده میو تنظ ینیبطالع ،یساسان ۀدر دور ژهیوباستان، به رانیآمده: در ا زادهیتق

و المسائل  ریاردش ۀکارنامچون  ی. منابعکردندیسال را با دقت ثبت م لیداشت. منجمان زایچۀ پادشاهان و تحو ینییآ

محاسبه  ،روانیخسرو انوش یِ گذارمانند تاج یماتیتصم یبرا هاکواکب در زایچه تیکه موقع دهندینشان م یقصران

: 1403ده،زای)تق مطابقت داشته استبوده  .م531سال  بهشتیروز هفتم اردکه  ی ویگذارو با روز تاج شدهیم

، برج طالع هاسه نسخه نای ۀدر هم. وجود دارد یرانیبندهش ا هاینسخه در مختلف نسخۀ سه کیهاناز زایچۀ  (.311

یان را و همانندی آن با درفش کاو بندهشای از زایچۀ کیهان در ت. در زیر نمونهاس یاخانه12در بالا و وسط شکل 

 (یمبیندو نمونه زایچۀ جدیدتر می 14و  13در تصویرهای ( )12و 11بینیم. )تصویرهای می
 

زایچۀ  12و  11تصویرهای 

ای از و نمونه بندهشکیهان 

 کاویان. درفش
 

 

 

 زایچه از دانشنامه جهان اسلام مدخل زایچه  14نامه         تصویر زایچۀ طالع ضحاک از نسخۀ خطی جاماسپ 13تصویر 
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بندی مرکزی هر دو مشاهده کرد. محوریت توان در ساختار هندسی و ترکیبزایچه با درفش کاویان را می همانندی

های زایچه و از همانندچون نظم کیهانی، قدرت شاهی و پیوند زمین با آسمان مفاهیمی هم و مرکز و تقارن شعاعی

در این معنا، درفش کاویان صرفاً شود. می دیده مانندیصلیب یا گونستاره نقشِ هر دو، میانۀ در. درفش کاویان است

توان رو، زایچه را میاز این آید.شمار می پرچمی ملی نیست، بلکه نمادی کیهانی از نظم آسمانی و بخت ایرانیان به

. تصورت تصویری و آیینی بازتاب یافته اسصورت نجومی همان ساختار نمادین دانست که در درفش کاویان به

 و فرهنگ در اختران تأثیر و اهمیت ۀدهندنشانپیوندند و زایچه و درفش کاویان هر دو با مفهوم اختر و نجوم در 

 :گاهی به جای درفش کاویان، اختر کاویان به کار رفته است شاهنامهدر هستند. به همین دلیل است که  ایرانیان تاریخ

 ز دیبای پرمایه و پرنیان

         ایرانیانپناه گوان پشت 

 یکی تخت پرمایه اندر میان

      

 ...گونه گشت اختر کاویانبدان 

 کاویان... اختر ۀفرازند

 ...زده پیش او اختر کاویان

 (109-98: 1386)فردوسی،    

و دام بوده و نیز آفتاب و ماه و ستاره را نقش کرده بودند و  بر روی درفش تصویر جانورهای مختلف از دد»

« دام، احتمالاً صورفلکی بوده است ؛ این دد وشده که اختر بر آن نقش کرده بودنددرفشی گفته میه کاویانی باختر 

ترین شمایل یکی از کهنبینیم و هم در درفش کاویان، که هم در زایچه می، «ضربدر»نقش  .(32: 1328)نفیسی،

های کهن برای نمایش ستاره یا خورشید از د، تمدنپر ستاره رایج شوپر یا ششستاره است. پیش از آنکه تصویر پنج

های ها با ستارگان و صورتدر متون اوستایی و بندهش، نبرد خیر و شر در آسماند. کردنضربدر یا چلیپا استفاده می

درفش کاویانی، به عنوان پرچم ملی و نماد عدالت، وقتی با ستاره )به صورت ضربدر( همراه  فلکی پیوند دارد.

افراشت، خود را کرد. شاهی که درفش را میرا القا می« پشتیبانی اختر»و « رهبری به یاری آسمان»، معنای شدمی

یا شکل چهارپر در آثار پیشاتاریخ و تاریخی  ،ضربدر/ چلیپاست. دانایزدی و مورد تأیید ستارگان می ۀصاحب فرّ

 خوانده «ۀ جهانگردون»یا « ستاره»ایران بارها دیده شده و در تفسیر نمادشناسان غالباً به عنوان نمایشی کهن از 

 دوویژه خورشید یا شعاع نور( همین ترین شمایل ستاره )بههای کهن، سادهدر بسیاری از فرهنگ( 15.)تصویرشودمی

 .(Anne,1937:59) است نیز ضربدرِ درفش، یادآور صلیب میترا و نمادهای خورشید و نور. قاطع استخط مت

 

 

درفش کاویانی در مهر  همانندِ نشانی -15تصویر
 ازقبل از میلاد، به دست آمده  2400 - 2200ای، استوانه
 (75، ص 1383پرادا . )شوش

 

 

 نِ فریدون برای دیدن سرنوشت ضحاکبا اخترگرفتشناسی ایران باستان و پیوند آن ستاره -2-2-1
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باورهای کیهانی،  تنیدگیِو بازتابی از درهم چرخدمیدین، اسطوره و علم  دایرۀشناسی در ایران باستان در ستاره

 زوال و ظهور و افلاک گردش ه،اندیش این درنمایاند. را به ما میمردمان کهن این سرزمین  ۀگرایانآیینی و تجربه

 تنها نه سنت، این در نجوم رو،همین از است؛ و کیهانی هایدگرگونی از ایتجلّی بلکه زمینی، رویدادی نه پادشاهان

بر نبرد دو نیروی  ایران باستان، آیینیِ  شناسیِستاره شود.می تلقی تاریخ الهی تفسیر برای ابزاری بلکه طبیعی، دانشی

، اباخترانیا  متحرک و ستارگانهستند نیروهای اهورایی  ،اختران یا «ثابت»اهورایی و اهریمنی توجه دارد. ستارگان 

 برخی و نمادگرایی دینی، باورهای از ترکیبی شده، گفته زرتشتی نجوم ۀبسیاری از آنچه دربار. اندنیروهای اهریمنی

آسمانی با مفهوم نیروها، تأثیرات اجرام دهد که حرکت این تلقی نشان می است. کیهانی هایبرداشت یا رصدها

 (490: 1389ت. )هینلز،میان نیروهای خیر و شر در دین زرتشتی گره خورده اس ۀموازن

اختران )ستارگان : شودجهان به دو سپاه خیر و شر تقسیم می :بندی کیهانی دقیقی وجود دارد، تقسیمبندهشدر 

اند، در حالی که اباختران )سیارات( به سبب حرکت ناپایدارشان، ابزار نماد سپاه اهورامزدا و نظم کیهانیثابت( 

 ۀاند؛ خورشید مظهر روشنایی و ماه نماد چرخخورشید و ماه فرماندهان سپاه نیکید. شونآشوب اهریمن دانسته می

و هر جرم  میان اهورامزدا و اهریمن جریان دارد هزار ساله12ای دوره چارچوب در کیهانی نبرد این. است زندگی

و برخی چون زحل و  برخی مانند مشتری و زهره با نیکی پیوند دارند کند.ایفا میآسمانی نقشی ویژه در این تقابل 

یکی از دانشمندانی  ،(. ق272) یرانیاخترشناس ا ،«یابو معشر بلخ» .(76: 1380)بندهش، مریخ با تباهی و سختی

در  ،ابومعشر از ایرانیان پژوهش بسیار کرده است. قبادیک تا ثومرکیاز  رانیا یپادشاه یهاسال ۀدرباراست که 

 گوید:تمجید نموده و می کیهانتنظیم ادوار 

متفقند بر این که  ؛اهل حساب از فارس و بابل و چین و هند و اکثر امم و طوایفی که معرفت به احکام نجوم دارند»

  .(494: 1368)بویل، «خوانندمی« العالمسنی»ای است که ایرانیان منظم ساختند و آن را به نام ترین ادوار، دورهصحیح

ها و بلندی و کوتاهی شب و روز را نبرد خیر و شر شناسی ایران باستان، دیگرگونگی فصلگونه است که کیهاناین

نشانگر کهن بودن اسطوره و  ،شاهی و چه در زیگ تقویمی ایران ۀبه ضحاک چه در سلسلسپردن هزار سال بیند. می

با توجه به تقویم و زیج  .(495 :1389)هینلز، ستای از زندگی ایرانیان اویژه ۀاهمیت پدیدار شدن ضحاک در دور

ضحاک است. ضحاک هزار سال  داند که هزارۀ کژدم، از آنِشناس است، میجا که فریدون ستارهکیهانی از آن

 .(34: 1388)حصوری،  کنداش سقوط میرسد و پادشاهیمیکند؛ تا هزارۀ خدایی، به نیمسپ )قوس( پادشاهی می

 بینیم:این نبرد کیهانی را در الگوی نبرد اهورا با اهریمن و فریدون و ضحاک میبازتاب 

 دون و ضحاکبا اهریمن در نبرد فریتکرار الگوی نبرد اهورا  .2-2-2

اسطورۀ آفرینش،  .شماردیت آن میهان و ماهیبا آفرینش ک در پیوند ای را بـه نوعیهای اسطورهیتالیاده، تمامی روا

ری است و از ینگرش اساط یۀمادرون ینترمهم؛ این الگو است الگوی نمونه و سرمشقی برای هر نـوع خلقـت بـوده

یتروا این یۀیابند، قابل انتظار است که درونمای میهست ،رییجهانی اساطای همگی در های اسطورهآنجا کـه روایت

با نگاهی به دو روایت  .(390: 1389،الیاده) باشد بستر آفرینش شکل گرفته ینا تأثیر تحت ،پنهان یاآشکار  نیزها 



 

 

 

 1405بهار و تابستان ، 49 رۀ، شما25 رۀدو ،مطالعات ایرانی ۀمجل

 

350 

ت از جهت انگیز این دو روایآفرینش در اساطیر ایران و داستان نبرد فریدون و ضحاک، همانندی شگفت

 شناسی قابل مشاهده است:کیهان

 ،داند که سرنوشت ضحاک در سه هزار سال فرجامین نابود خواهد شدهرمز که آگاه به سرنوشت عالم است می

به را  ، فرجام پیروزی خویش و از کار افتادگی اهریمن و نابودی دیوانو با خواندن این دعا خواندرا میپس، اَهونَوَر 

به  هوش،ی، گیج و ببیندرا میدیوان  ۀ. اهریمن چون از کارافتادگی خویش و نابودی همدهدمیاهریمن نشان 

 کند،روی زایچه رصد و استخراج می افکند و طالع ضحاک را ازافتد. فریدون نیز هنگامی که اختر میمیفروتاریکی 

«. جهان پیش ضحاک وارونه دید»بیند و به تعبیر فردوسی: سرنوشت تاریک ضحاک را در اختر و طالع وی می

 مانند اهریمن پیوسته در تاب و آتش بود: بینان شنیده بود،خود را از طالع ضحاک هم که فرجام کار

 ستهمه زندگانی برو ناخوش          ستدلش زان زده فال پر آتش

کند و می در یک آبدن ؛ریزدرا می خون دام و دد و مرد و زنضحاک برای باطل کردن این طالع شوم چه بسیار 

 و باطل کند.  نگونرا با شستن با خون، اخترشناسان  حکم زایچۀ مگرشوید تا سر و تن را به خون آنان می

 دنـد در یکی آبـزد کنــریــب       همی خون دام و دد و مرد و زن

 ترشناسان نگونـال اخـود فـش        خونمگر کو سر و تن بشوید به

 ؛زمان کن تا کارزار را بدین پیمان به نه هزار سال فراز افگنیم» :هرمزد به اهریمن گفتآمده:  بندهشدر 

زیرا دانست که بدین زمان کردن اهریمن را از کار بیفگند. آنگاه، اهریمن، به سبب نادیدن فرجام )کار( بدان 

تا شب کارزار کنیم.  ،همان روزبَما »که  ،نبرد زمان فراز کنندگونه که دو مرد همبه همان .داستان شدپیمان هم

، سه هزار سال همه کام هرمزد رود، سه هزار سال آگاهی دانست که در این نه هزار-هرمزد این را نیز به همه

)و( بدان فرجامین نبرد، اهریمن را ناکار توان کردن و  ؛دو رود سال درآمیختگی، کام هرمزد و اهریمن هر

فرجام پیروزی خویش و از کارافتادگی .. )و( پس، هرمزد اَهونَوَر فراز سرود.پتیارگی را از آفرینش بازداشتن. 

آفرینش را به اهریمن نشان داد. اهریمن  ۀپتیارگی جاودانپسین و بیاهریمن و نابودی دیوان و رستاخیز و تن

« شد و به )جهان( تاریکی باز افتاد هوشیدیوان را دید، گیج و ب ۀچون از کارافتادگی خویش و نابودی هم

 .(35: 1380)بندهش،

بیند؛ با مهارت شود؛ هنگامی که فریدون درفش کاویانی را میهمین اتفاق در روایت فریدون و ضحاک دیده می

شود که متوجه می گیرد و با رصدکردن و طالع گرفتن سرنوشت ضحاک،افکند یا به سخن دیگر زایچه میاختر می

 حاک به پایان رسیده است:دوران ض

               چو آن پوست بر نیزه بر دید کی

    بیاراست آن را به دیبای روم

 فریدون چو گیتی بر آن گونه دید

                     

 به نیکی یکی اختر افگند پی 

 ...ز گوهر بر و پیکر از زر بوم

 جهان پیش ضحاک وارونه دید

 (44: 1386)فردوسی،                

 بینی جایگاه مهمی دارند:کند، اخترافکندن و سرنوشت و پیشزمانی که فریدون شهرناز و ارنواز را آزاد می
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 چه اختر بد این از تو ای نیک بخت

 بدو گفت شاه آفریدن تویی  

 کجا هوش ضحاک بر دست توست

 بینکجا گفته بودش یکی پیش

 سر تخت تو که آید که گیرد

 ستدلش زان زده فال پر آتش

 

 چه باری ز شاخ کدامین درخت؟... 

 که ویران کنی تنبل و جادویی؟

 گشاد جهان بر کمربند توست...

 که پردختگی گردد از تو زمین

 چگونه فرو پژمرد بخت تو

 ستهمه زندگانی برو ناخوش

 (234: 1386)فردوسی،                

 نمادضحاک کنند. در تاریکی افتادن اهریمن و در بند شدن ضحاک در کوه دماوند الگوهایی همانند را پیروی می

ضحاک . بخشی استفریدون نماد نور، خرد و نجات. خواری، مرگ(اهریمنی، آشوب و ویرانی است )دیوانگی، خون

که در ، «ایزدی ۀفرّ»فریدون با یاری مردم و فروغ . نظمی و ظلم استوار استاما نیروی او بر بی ،سپاهی گسترده دارد

نیروی خیر با یاری سپاه نور )ستارگان یا مردم( بر . دهدرا شکست می ضحاکدر نهایت شود، درفش هم تنیده می

 .(47: 1380)بندهش، شودضحاک( پیروز می نیروی شر )اباختران یا

داند که شناس و مسلط به علم وفق می، کاوه را ستاره«شهنامه لغت» در« عبدالقادر بغدادی»جاست که نکتۀ جالب این

شود( نقش زایچۀ ضحاک را رصد و بر سختیان )به معنی چرم و پوست دباغی شده که بعداً تبدیل به درفش می

 کند:می

کاوه در علم نجوم و وفق و خواص مهارت داشت و برای هلاک کردن ضحاک رصد کرد و ساعات را برای » 

مشغول شد و این صورت را بر سختیان نقش کرد و فریاد  هظفر بر او مناسب یافت و به آماده کردن وسیلقهر و 

: 1391)بغدادی، « م قرار دادلَدادخواهی بداشت و مردم را پیشوا شد و آن پارۀ سختیان را بر سر نیزه کرده و عَ

185). 

 حماسی یتخیل یاای تاریخی کاوه، چهره .2-3

 یا «کاوه» نام به ایاشاره هیچ پهلوی، و اوستایی متون در موجود ۀ شواهداین باور است که بر پایسن بر کریستین

 ایاسطوره حماسی، روایات تکوین حاصل کاوه، رو،ازاین شود؛نمی دیده ضحاک علیه او شورش با سانهم ایواقعه

، بیانگر آن شاهنامهنگاران و های تاریخهای برآمده از سنجش و مقایسۀ روایتیافته است. متأخر ایشاهنامه و ایرانی

توده قرار  و به سرعت مورد توجه گرفته شکل ساسانیان ۀکاوه و روایت مربوط به او عمدتاً در دور توجه به که است

 دانند.گرفته است و چنان محبوبیتی یافته است که خاندان نژادۀ قارن، کاوه را از خود می

برعکس، نام خود را از  ،بایست نام خود را به درفش کاویان داده باشداین در حالی است که مردی که می

بلکه به احتمال زیاد از  ،نگرفته درفش ملی گرفته است و درفش کاویان نه فقط درفش کاوه نیست و نامش را ازو

درفش  .است پیوند خورده «کاویان درفش» به او نام تنها ،به سخن دیگردورۀ پادشاهی اشکانی پیدا شده است. 

به صورت نماد ملی جلوه یابد، احتمالاً به پرچم  شاهنامهای تاریخی دارد و پیش از آنکه در کاویان در حقیقت ریشه

 فردی وجود نشانگر آنکه از بیش ،شودمی دیده منابع در آنچه بنابراین،یا نشان پادشاهان اشکانی تعلق داشته است. 
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بعدها  .(14: 1387است )کریستین سن،  ایران تاریخ در «کاویان درفش» برجستگی و تداوم بیانگر باشد، کاوه نام به

درفش کاویان باعث  ۀتعبیر نادرست از واژۀ فارسی میان ،درفش ملی با قیام فریدون پیوند خورد ۀهنگامی که سرچشم

 داده نسبت «کاوه» به به اشتباه زمان طول در ،است« پادشاهان/ کیانان»که به معنی یان نام کاوپیدایش نام کاوه شد. 

 دهینسبت این و درفش کاویانی به معنی درفش شاهی است، ،بوده پادشاهی مفهوم به اصل در کاویان نام است؛ شده

این دیدگاه، فرضیۀ اصلی این پژوهش را نیز تقویت  .(56)همان:  است گرفته صورت به شخصی به نام کاوه بعدها

ای از پوست معمولی نبوده، بلکه واجد کارکردهای نمادین، نجومی و صرفاً قطعه« درفش»کند؛ بدین معنا که می

که او شخصیتی که روایت کاوه به کدام دوره تعلق دارد، یا اینهرروی، فارغ از آنباوری بوده است. بهـطلسمی

توان گفت این فریدون است که با پیوند دادن درفش به پیروزی بر ای، یا صرفاً روایی بوده است، میتاریخی، اسطوره

 .استضحاک، آن را به نمادی ماورایی و قدسی تبدیل کرده 

 «آسمان، زایچه و درفش»با « پوست چرم و»پیوند  .2-4

                چو آن پوست بر نیزه بر دید کی

   

 به نیکی یکی اختر افگند پی 

 (44: 1386)فردوسی،                

ایرانی، آسمان شناسی در کیهاننماد، نگهبان، قلعه، زره و... است.  های اساطیری ایرانچرم در روایت پوست و

چون پوست است که بر تنِ جهان کشیده شده تا مرزِ میان نور و تاریکی، و سپرِ گیتی در برابر نیروهای اهریمنی 

 آمده: بندهشدر . باشد

چون آسمان، گوشت چون زمین، استخوان چون کوه، رگان چون رودها و خون در تن چون آب  پوست»

او آفریدگان را همه در درون آسمان بیافرید، دژگونه بارویی ... استدر رود، شکم چون دریا و موی چون گیاه 

ای که هر چیز در )آن( که آن را هر افزاری که برای نبرد بایسته است، در میان نهاده شده باشد؛ یا به مانند خانه

 .(65: 1380)بندهش، «بماند

، آسمان چون حصاری، است امنیت آن دانسته شده ،بندهشآسمان از دیدگاه  های، ویژگییکی از بنابراین         

، از آمده بندهشنیز که در  انسان د، تشبیه آسمان به پوستِ کنمی نگهبانیها گرداگرد کائنات را فرا گرفته و از آن

آسمان ۀ عهده دارد و وظیفبررا بدن  درونی ۀاز سامان نگهبانی خویشکاریکه پوست، چرا ؛برآمده استهمین دیدگاه 

. آسمان در واقع دامی است که اهریمن و دیوان در آن است اهریمنیآفرینش، در برابر هجوم  ۀمحافظت از ساماننیز 

بین  از ،یابند و سرانجام در دوزخ که میان زمین استشوند و راه بازگشت به جهان تاریک خود را نمیگرفتار می

به چرم »گیری عبارت شکل باعثنیز راه یافته و این مضمون به ادبیات کلاسیک  (.45: 1381خواهند رفت )بهار،

در »و « در پوست خود بودن»، «هنوز زنده بودن»شده است؛ عبارتی که در متون به طور کنایی به معنای « اندر بودن

 :به کار رفته است« پناه و حصار قرار داشتن

    ستون سپاهی و زیبای گاه

 است گمان بهترآشتی بی ،ز جنگ

 

 تو شاه و تخت و کلاهه فروزان ب   

 اندر است چرمهنگه کن که گاوت ب  

: 1386)فردوسی،                  

675) 



 

 

 

 پیوند درفش کاویان با زایچۀ کیهان/ زارعی، اثنی عشری. 

 

353 

پوست چرمی بود که بر آن گوهرها و نقش از  نیز «درفش کاویان»، شاهنامههای پهلوی و گزارش ۀبر پای

 را کشور سرنوشت و ایزدی ۀفرّ که بوداین پوستِ آراسته به اختران، تصویری از آسمان . آیا ستارگان آویخته بودند

درفش را از یک پوست  بینیم،ه بازتاب آن را در متون میهایی کبا چنین ویژگی روشن استداشت؟  خود در

گیرد؛ یکی دیگر از نمادهایی که در ادبیات مزدایی در برابر اهریمن، اژدها، مار و ... قرار میکند. معمولی متفاوت می

دینی یکی پیداست هر به»نام مارغن است. مارغن چوبی است که چرمی بر سر آن آراسته است:  چوبی یا عصایی به

مارغن چوبی بود که بر سر آن  «.مندتر شودغن باید داشتن که خرفستران و گناهکاران را بدان زند و کشد تا کرفه

کنندگی آن دستی مفهوم حمایتیکی از مفهوم نمادین چوب. را در دست داشتند همواره آن دینانبه تکه چرمی بود و

های گوناگونی دارد و گاه به صورت گرز، آذرخش یا نماد در نمادشناسی، عصا جلوه (32: 1380بندهش،) است.

شود. این نماد با محور کیهانی و اصل تعادل پیوند دارد. در اسطورۀ فریدون و ضحاک، مینیروهای زاینده تصویر 

گرز گاوسر فریدون نمود برجستۀ همین معناست؛ زیرا ابزار پیروزی خیر بر شر و برقراری موازنه اخلاقی و کیهانی 

با  .(567: 1389)سرلو،  دآیار میسان، عصا نماد قدرت، پایداری و هماهنگی میان نیروهای متضاد به شماست. بدین

 شود:این توضیحات ارتباط موسی با عصا و تقابل آنها با اژدها و مار بیشتر آشکار می

 درـبا و هـاودان هـادویی جـکرد جکه          شد موسی عصای چون ۀ تونیز ،به فعل                

 (334: 1389)معزی،                                                                                                

 شناس بودن فریدونستاره .2-5

کردند و میان نظم کیهانی و زندگی آیینی جامعه ایفا میرا ای دینی، نقش میانجی عنوان طبقهمغان در ایران باستان به

 :بود دینیمناسک  و آنان از حرکات اجرام آسمانی عمدتاً در خدمت تنظیم تقویم آگاهی

 عهده داشتند، در برابر آتشیان عالم قدسی و عالم مادی را برمغان، که در ایران باستان نقش میانجی م»

ترسیم  هاییگیری از محاسبات دقیق نجومی و دانش گردش ستارگان، زایچهزمان با بهرههم ایستادند ومی

ها، سرنوشت پادشاهان و رخدادهای بزرگ روزگار را بازشناسند. این کردند تا از خلال آن، طالع انسانمی

رفت که بنیان بسیاری نجوم به شمار می ۀگونای و دانش ریاضیای از آیین دینی، الهام اسطورهشیوه، آمیزه

  .(202: 1388سن،)کریستین« استوار بودت زرتشتی بر آن ها و باورهای کیهانی در سنّگوییاز پیش

ای های اسطورهکه در روایتشناس دانست؛ چراشمار مغان ستارهدر  ،مندهافزون بر پادشاه فرّتوان فریدون را نیز می

بر بنیاد دانش  وی، بلکه آگاهی ژرف از اختران و گردش افلاک دارد. است تنها پادشاهی دادگرو متون کهن، او نه

ساخت. با شناخت تأثیر ستارگان بر سرنوشت انسان و جهان، کردار خویش را با نظم کیهانی هماهنگ می و نجومی

ایزدی و خرد  ۀشود؛ نمادی از پیوند دانش آسمانی با فرّگر میپادشاهی جلوهو سان، چهرۀ او در مرز میان مغ بدین

کنند، فریدون به میاسلامی که شاهان پیشدادی را معرفی و توصیف  ۀهای ایران دوردر نوشته ،نی. به همین دلیلایرا

گویند نخستین کس بود که به طب و نجوم پرداخت و سه پسر داشت : »شودمعرفی می شناسستاره عنوان نخستین

خستین ملکی که به نجوم اندر ن .(152/1: 1375)طبری، « رم نام داشت و دومی طوج و سومی ایرجتر سَ که بزرگ

، و نخستین کسی که بر پیل نشست از ملکان گریست، افریدون بود و به علم طب نیز او رنج برد و تریاق او آمیختن

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D9%87%D8%AF%DB%8C%D9%86%D8%A7%D9%86
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همه جادوها را به ضحاک آمد و آن ۀفریدون به خان» .(107: 1392بلعمی، « )افریدون بود و پیل را حرب فرمود

زیمت به مردمان آموخت و علم طب او آورد و عفریدون علم ا .(37: 1384)گردیزی، « حق باطل کرد یهاافسون

او اولین کسی بود » .(39همان:) «کرد نام مهرگان را جشن آن و مهر روز بود از مهرماه که ضحاک را بگرفت و ببست

فریدون  .که در علم طب غور کرد، طب او طلب کرد و خود علم طب و نجوم نیک دانستی و علم طب او آورد

-202: 1375)صدیقیان، « ها و غیر آن، او نهادبر دردها و بیماری ،ها که مردمان کنندافسون به وجود آورد. افسون

فریدون  .(60: 1376)ابن مسکویه،« شناسی و فلسفه دست داشتفریدون پسر آبتین در پزشکی، ستاره .(201

گویند اول ملکى که دقایق علم نجوم به کثرت  .«هر او ساختتریاک مار افعی از بهر دفع ز ؛های نیکو دانستیافسون

 .(84: 1364)مستوفی، « او بود ،مزاج بحث کرد اندیشه حل کرد و طبیبان را گرامى داشت و با ایشان از کیفیت

 بینی سرنوشت پسرانفریدون در پیششناسی ستاره .2-5-1

کند. این کار بینی میهای فلکی پیشستارگان و ویژگیاساس جایگاه را بر از پسرانش سرنوشت هر یک فریدون

 :ها استباور کهن به تأثیر اجرام آسمانی بر سرشت و تقدیر انسان ۀدهندنشان

ى از و چون سرّ ... خواند و هندسه و نجوم را نیکو بدانستگشت و علم مىشهر به شهر مىفریدون »

از دختران جمشیدى ... مین بگرفت، و قهر ضحّاک کرداسرار الهى در ذات او مرکوز بود، پادشاهى جملۀ ز

دو پسر آورد: یکى سلم و یکى ایرج، و از دختر ضحّاک تور بزاد. و فریدون طالع این هر سه پسر گرفته 

حمل و  ،دى بود و صاحب تدبیرش زحل، و طالع تور که پسر میانه بودجَ ،بود، طالع سلم که مهتر بود

یرج سرطان بود و خداوندش ماه. گفت میان این پسران جنگ قائم شود و صاحب تدبیرش مریخ، و طالع ا

 (203: 1381ای،شبانکاره« )ت است او را بکشند، و همچنان بود.چون ایرج را هیلاج نه به قوّ

 نبشته بیاورد و بنهاد پیش

 به سلم اندرون جست از اختر نشان

 دگر طالع تور فرخنده شیر

 چو کرد اختر فرخ ایرج نگاه

 اختر بدیشان نشانی نمود از

 شد اندوهگین شاه چون آن بدید

 بر ایرج بر آشفته دید او سپهر

 به اندیشه و رای روشن روان

 

 بدید اختر نامداران خویش 

 ستاره زحل دید و طالع کمان

 خداوند، بهرام بر خون دلیر

 حمل دید طالع، خداوند ماه

 که آشوبش و جنگ بایست بود

 کشید یکی باد سرد از جگر بر

 د سازگاریش با او به مهرنب

 نگردد دگرگونه گفت این گمان

 (543:  1386)فردوسی،                   

 «اختر پی افکندن». عبارت 2-5-2

 ىـک ر نـیـزه بر دیدـچـو آن پـوسـت ب

 دیـبــاى رومه بــیــاراســت آن را بــ

 بـزد بـر سـر خـویـش چون گرد ماه

 اخـتر افکند پىنـیـکـى یـکـى ه بـ 

 بـوم از زر و پـیـکـر ز گــوهــر بـر

 افکند شاهیـکـى فـال فـرخ پـى
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 (653: 1386)فردوسی،                    

تفسیر « یمنیخوش»یا « به فال نیک گرفتن»را به معنای « اختر افکندن»بیشتر پژوهشگران و شارحان، تعبیر 

ای نشان شناختی و اسطورههای زبانبررسیها درست است؛ ولی بیتاز هر چند این معنی نیز در برخی اند؛ کرده

 بدیمنی یا شگون نشانۀ صرفاً «اختر» نگرش، این در. دارد باستان ایران کیهانی ۀدهد این تعبیر ریشه در اندیشمی

در  باید را «افکندن اختر»معنای  رو،ازاین. است انسان سرنوشت تعیین در مؤثر عاملِ و فرازمینی نیرویی بلکه نیست،

، نه بررسی کرد ولادت یا اتفاقی مهم ۀاساس نظم آسمانی و جایگاه اختران در لحظطالع بر بنیاد نهادن یا شناختِ

 گمانیخوش یا امید بر دلالت تنها که «گرفتن نیک فال به» برخلاف بنابراین،بینانه. صرفاً نوعی تفأل یا تعبیر خوش

 ،«فال نیک گرفتن»دیگر، اگر  سخنبه. بیانگر تعیین یا شناخت سرنوشت از منظر نجومی است« افکندن اختر» دارد،

 ۀخوردای از پیش رقمفعلی کیهانی است که به باور ایرانیان، در مرتبه« اختر افکندن»واکنشی انسانی به رویدادهاست، 

ترسیم زایچه و تعیین طالع بر مبنای »از  ای استکنایه ،در واقع« اختر افکندن پی»تعبیر گیرد. می صورت آسمانی

تنظیم زایچه و استخراج طالع است، که در منابع گذشته با کارکردی  ،نجومی-ناظر بر فرایند علمیکه « جایگاه اختران

 : هم علمی و هم اعتقادی همراه بوده است

 بیاورد صلاب و اختر گرفت

 یشب به مـگفت کام انـیرانیبه ا

 

 ر برگرفتیکی زیج هندی به ب 

 ـیپ کیافکنم ن یرـاخت یکی

 (876:  1386)شاهنامه،               

دادند و سرنوشت شخص را افزون براین، اختر، ستارۀ مسلط بر زایچۀ شخص بوده است که آن را در زایچه قرار می

 کردند:بینی میرصد یا پیش

 بسیار و از لشکر استگه رزم پیروزی از اختر است                     نه از گنج 

 (35، 1398)اسدی،                                                                                            

 در بیت زیر از فردوسی اختر در معنی علم نجوم به کار رفته است: 

 بهر؟ اختر و فال ز بپرسید تا زان گرامایه شهر          که دارد همی

 است:« اختر»است یا حتی فقط « اختر کاویان»زون بر این، نام دیگر این درفش، اف

 یکی تخت پرمایه اندر میان

 نزد سپاهه بیامد که آرد ب

 جوییکی شیردل لشکری جنگ

 کشیدند گوپال و تیغ بنفش

 چنین گفت هومان که آن اخترست

 چنگ آوریمه درفش بنفش ار ب

 

 ...زده پیش او اختر کاویان 

 راهه ترکان بدیدند اختر بچو 

 همه سوی بیژن نهادند روی

 به پیکار آن کاویانی درفش

 که نیروی ایران بدو اندر است

 جهان جمله بر شاه تنگ آوریم

 (343: 1386)فردوسی،            

 تخت طاقدیس یا تخت فریدون .3-5-3
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 چون درفش کاویانوان شباهنگ دُرفشان       النعش چون تخت فریدون روز رزموان بنات

 (76: 1389)معزی،

کند، وجود تختی است که در برخی منابع از آن شناس بودن فریدون را تأیید مییکی دیگر از مواردی که ستاره

تخت خسرو پرویز )تخت طاقدیس( در اصل همان تخت فریدون بوده  که آمده: صحبت شده است. در این منابع

همان الگو و معناهای نجومی و کیهانی صورت  ۀای بر پاینی آن تخت اسطورهکم، بازسازی و بازآفریاست؛ یا دست

دانستند؛ بنابراین، خسرو پرویز تخت می« نظم فریدونی»ساسانی، پادشاهان خود را وارثان آن  ۀدر دور ت.گرفته اس

. تا نشان دهد که فرّه و سلطنت آسمانی فریدون در او تجدید شده است ،طاقدیس را با الهام از تخت فریدون ساخت

گفتند. گویند جمیع حالات فلکی و نجومی در تخت خسرو پرویز را که از فریدون به وی رسیده بود، طاقدیس می»

 .(769: 1380)برهان، « شده...آن ظاهر می

این تخت به کرۀ بزرگی مانند آسمان شباهت داشت و در گرداگرد آن خورشید و ماه ستارگان نمودار »

این تخت از  ۀآستانبودند... و تصویر رسولان شاه نیز در گرد آن بود که هر یک عصایی در دست داشت... 

هاى شاهان، و هیئتزر و لاجورد بود، و صور فلکى، و کواکب و بروج سماوى، و هفت اقلیم، و صور پاد

آنان را، در مجالس بزم و ایام رزم و هنگام شکار، بر آن نقش کرده بودند. در آن آلتى بود براى تعیین 

مروارید و یاقوت، در آن تخت گسترده بودند، که هریک ه ع بچهار قالى از دیباى زربافته مرصّ  ،ساعات روز

 .(466: 1388سن، )کریستین «تناسب با یکى از فصول سال داشت

 (127: 1403با درفش کاویان و طاقدیس    زر مشت افشار و شاهانه کمر )رودکی،                          

 نما، زایچۀ کیهان و اختر کاویانجهانخویشکاری مشترک جام .2-6

گویانه کارکردی پیش که هر دو کاویانی و زایچهاخترهای ملی ایران، در کنار دو نماد بنیادینِ و در روایت شاهنامهدر 

ۀ بر پای. شوندنمای کیخسرو نیز با ماهیتی فراتر از جهان مادی معرفی میجم و جام جهانجاماند؛ شتهو نجومی دا

های فردوسی، این دو جام نه صرفاً ابزارهایی جادویی، بلکه نمادهایی از دانش و بینش کیهانی هستند؛ توصیف

در واقع، در . کنندای از آسمان عمل میآینه ۀمنزل صور فلکی ترسیم شده و بهها نقوش و هایی که بر سطح آنجام

اند؛ ابزارهایی شناختیهای بصری و شهودی از همان دانش ستارهجم و جام کیخسرو جلوه، جامشاهنامهنظام نمادین 

 :هماهنگی با آن فرمان براندتواند نظام آسمان و تقدیر جهان را بنگرد و در ها میکه پادشاهِ آرمانی از طریق آن

 گاهه جا بیامد بنآ خرامان از

 یکی جام بر کف نهاده نبید

 زمان و نشان سپهر بلند

 جام اندرون تا برهه ز ماهی ب

 چو کیوان و بهرام و ناهید و شیر

 ها بدو اندراهمه بودنی

 نگه کرد و پس جام بنهاد پیش

 

 سر بر نهاد آن خجسته کلاهه ب 

 کشور پدید بدو اندرون هفت

 همه کرده پیدا چه و چون و چند

 نگاریده پیکر همه یکسره

 چو خورشید و تیر از بر و ماه زیر

 دار افسونگرابدیدی جهان

 ها ز بیشبدید اندرو بودنی

 (836: 1386)فردوسی،              
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 فروردین ماه در دو هر یابد،می را بیژن بین،جهانجام با کیخسرو که زمانی و کاویانی درفش شدن برافراشته ۀلحظ

 میان پیوند و است ایرانی اساطیر در فروردین کیهانی و نمادین اهمیت دهندۀنشان زمانیهم این. دهدمی روی

 کند.می برجسته را نجومی تقویم و ایاسطوره رویدادهای

 نمای کیخسروجهانفریدون و جام درفشِ فره و پیوند آن با رازابزارهایی مانند .2-7

معنای فروغ ایزدی، شکوهِ آسمانی یا که به ای وجود داشته استگونهیا طلسم بنیادیندر میان مردمان آریایی مفهومی 

بلکه حتی  ،چون ورجاوندیِ مینوی و نیروی شهریاری و فرمانرواییهایی هماست و برکت پادشاهی اهورایینیروی 

بنابراین، در نظام فکری ایران باستان، فرَّه  .(348: 1388)کویاجی،  کرده استرا فراهم می یی آدمیخوراک دنیا

، جمشید، نیرویی که در وجود فریدونعناصری است که در این مقاله از آن صحبت شد.  این ۀمشترک هم ۀجوهر

اب فلکی، و در جام نظم و حس و هاکند، در درفش به صورت نقش ستارهو شاهان آرمانی تجلّی می کیخسرو

. در این نیرو و خویشکاری چه در شودصورت آگاهی و بینش مینوی پدیدار میبهافزون بر رصد ستارگان، نما جهان

وجود دارد « بخشیفضیلتِ سامان»جم، جام کیخسرو و... مفهومی با عنوان فرد و چه درابزارهایی مانند: درفش، جام

خود از آن بهرمند بودند. فر کیانی در سرشتِ  ،شدندنیروهای اهریمنی پیروز میبر ه ای کهای ویژهکه افراد یا دودمان

 ها )درفش، عصا، نیزه، جام و...( حضور دارد.  بیشتر طلسم

جم دارد، در رازآمیزی درفش هم قابل مشاهده است. این وسیلۀ ای که جام کیخسرو و جاموارهطلسم

یابد؛ گاه نقش سروش ایی داشته است: گاه به صورت سنگی دگردیسی میهدر طول تاریخ، دگردیسی« سرشتراز»

گیرد؛ گاهی هم در شود؛ گاه شکل نیزه، عصا یا گرزی را به خود میپذیرد، گاه به صورت پیاله دیده میغیبی را می

با « فرّ»سرشت یابیم که این توضیحات درمی به ( بنابراین با توجه352شود. )همان: پیکر درفش و جام پدیدار می

خوانی دارد. ساختار زندگی، نبرد و )گرز، درفش، عصا، ردا، جام، و...( سازگاری و همابزارهای شاه آرمانی 

، در «راندگی و بازگشتاصل آریایی بیرون»خواهی هر دو پادشاه یعنی فریدون و کیخسرو نیز همانند است: کین

یا به  ؛دنشواز مرکز نظم )جهان یا کشور( رانده می قهرمانِ مینوی سرگذشت هر دو پادشاه با هم منطبقند: هر دو

وقتی  با نیروی فَرّه و هدایت آسمانی، ،سپس. دنیابدر تبعید یا در نهان، رشد و پاکی روحی می؛ دنروپنهانگاه می

نما و... ، گرز، جام جهاناندرفش کاویمند، مانند ههای فرّو با ابزارد، ننگردرسد، بازمیمیزمان فلکی )زایچۀ سعد( فرا

 ند. کنمیرا دوباره بر زمین برقرار  گونه است که هر دو قهرمان، نظم و ساماندهند. ایننیروی اهریمنی را شکست می

 خردادروز .2-8

 فریدون به خورشید بر برد سر

 برون رفت شادان به خردادروز

         

 رکمر تنگ بستش به کین پد 

 فروزگیتیبه نیک اختر و فال 

 (912: 1386)فردوسی،         

برابر با خردادروز ثبت  ،ایرانی شمارگاهدر نیز با ضحاک  نبرد، روز عزیمت فریدون برای شاهنامهاساس متن بر

اساس محاسبات تقویمی و اصول خود را برهای ها و اقدامدهد که فریدون تمامی برنامهشده است. این نکته نشان می

این روز از جهات زیادی سپند و مهم است. برای  ،است. بنا بر متون مقدس کهن ایرانیهدادسامان میشناسی ستاره
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تر بهتر و اشو زردشت از هرمز پرسید برای چه مردمان ماه فروردین روز خرداد را از دیگر روزها بزرگ»نمونه: 

« روز خرداد جان جهانیان را آفریدمردین دارند؟ هرمز پاسخ داد که ای زردشت اسپیتمان در ماه فروتر میگرامی

روز ششم فروردین نوروز بزرگ است و نزد ایرانیان : »نویسدمی الباقیهآثاربیرونی در  .(141: 1371)متون پهلوی،

های آن روز ساعت مشتری ترین ساعتباشد. گویند خداوند در این روز مشتری بیافرید و فرخندهجشن بزرگ می

زردتشت در این روز توفیق یافت که با خداوند مناجات کند و  :گویندزردتشتیان می .(87: 1389)بیرونی، است

کنند و از اینزمین سعادت قسمت می ۀکیخسرو در این روز به آسمان عروج کرد و در این روز برای ساکنان کر

 .(141: 1371)متون پهلوی، دانجاست که ایرانیان این روز را امید نام نهاده

 فقاعداد و .2-9

چنین پیداست که گوید: سن میاند. کریستینبرخی از پژوهندگان اعداد روی درفش را به اعداد وفقی تعبیر کرده

اما در شناسی بوده است. که دارای مفاهیم ستاره رۀ ساسانی احتمالاً اشکالی داشتهدرفش کاویان در اواخر دو

سازی عددی آشنا بودند، آن تصویر نویسی و طلسمت وفقا سنّهای بعد، مورخان و نویسندگان اسلامی که بدوره

مند با مفاهیم وفق و طلسم اند؛ زیرا در ذهن آنان، هر نقش هندسی یا شبکهنجومی را به وفق عددی تعبیر کرده

 به بیان دیگر، آنچه در اصل زایچۀ اخترانِ پیروزی ایران بوده، در گذر زمان و در ترجمان. شده استتداعی می

: 1387سن ،)کریستین تفسیر شده است« وفق صدتایی»یا « جدول سحری»فرهنگی ـ زبانیِ پس از اسلام، به صورت 

« طلسم صدی»اند در درفش کاویان که عبارت از رایت خسروان بود، وفق مئینی عددی و مورخان آورده» .(66

اند... و پر کرده ،ین وفق رصد بسته بودندهای فلکی که برای وضع و ترکیب ازربفت وجود داشت و آن را در طالع

ها اختصاص داشته است و اند، وفق مزبور به غلبه و پیروزی در جنگکه هواخواهان طلسمات و اوفاق پنداشتهچنان

 .(1050: 1391خلدون،)ابن« شده استهرگز دچار شکست نمی ،یتی که آن طلسم در آن یا با آن بوده استرا

 است: وفق و ترسیم آن بر درفش کاوه اشاره کرده هببارها « سیف اسفرنگی»

 کاویان علم بر وفق اعداد چو هست         خاصیت نام او در علم ملک و دین             

 (132: 1396)اسفرنگی،                                                                                      

در  کاشی، احمد بن یحیی اوفاق و اعدادۀ رسالدر  نمونهبرای  :است های وفقی آمدهدر برخی رساله این مطلب

 بر گوهری پادشاهی هر فریدون زمان از و استبوده  شکل این کاویان درفش بر که آمده صدتایی وفق مورد خواص

کشیده بودند تا سپاهیان ایران را در مقابل اند که بر این درفش، جدول سحری . برخی از نویسندگان گفتهافزود.. او

 خوب سلامت و صحت و نصرت و ظفر طلب برای از» آمده: صدتایی وفق خواص . در مورددشمن پیروزی دهد

که گفته چنان. آننشود شکسته کنند، ملَعَ به را شکل این مصافی در اگر که است گفته هم کاشانی عمادالدین«. است

 .(157: 1401حسینی،)جهادی« استجدول وفقی بودهشده بر کشتی نوح هم 

  نویسد:می درفش ایراننفیسی در کتاب 

نماید تحریفی چنان می ؛روی درفش کاویان جدولی سحرآمیز بوده است خلدون گوید برکه ابناین»

زیرا فردوسی در  ،ای نقش کرده بودندروی درفش صورتی فلکی با شکلی از ستاره ازین نکته باشد که بر

اشاره کرده است و همه جا اختر را مرادف با درفش آورده و همین نکته  «اختر کاویان»چندین جا به  شاهنامه
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روی درفش کاویانی اختری بوده است که اهمیت و شهرت خاص  دهد که شاید براین حدس را قوت می

 .(19: 1328)نفیسی،« کار رفته استه جای درفش بهاندک بکه اختر اندکچنان ،داشته

 گیری. نتیجه3

گانۀ گون و چلیپایی درفش کاویانی، با طرح ضربدری و تقسیمات دوازدهدهد که ساختار ستارهها نشان مییافته

های موجود در محور کند. همانندیخوانی دارد و از پیوندی اخترشناختی در پیدایش این نماد حکایت میزایچه هم

شناس، عنوان شاه و ستارهگانه، همراه با شواهد متنی دربارۀ نقش فریدون بهبندی دوازدهتقسیممرکزی، نظم شعاعی و 

ایزدی بوده است. فریدون نقش  ۀبیانگر آن است که درفش کاویان بازتابی نمادین از زایچۀ کیهان و تجلی فرّ

شده ای انجام میومی و محاسبات ستارهاساس نظم نجاین نمادها داشته و اقداماتش بر دهیای در سامانکنندهتعیین

های سیاسی است، بلکه به عنوان نموداری از اندیشه-است. در نتیجه، درفش کاویانی نه تنها یک نماد تاریخی

تواند بیانگر هماهنگی میان رویدادهای تاریخی و نظم اخترشناختی و کیهانی در اساطیر ایرانی قابل تحلیل است و می

گرفتن با این حال، تفسیر اخترشناختی درفش کاویان نباید موجب نادیده .رهنگی ایران باستان باشدت فآسمانی در سنّ

های اجتماعی و آیینی آن شود؛ زیرا این نماد در عین داشتن بنیاد کیهانی، در بستر تاریخی خود به عنوان پرچم لایه

 است.  نیز عمل کرده اجتماعیاعتراض و احیای نظم 

 هایادداشت
1 Friedrich Sarre 
2 Justi, Ferdinand 
3 Mann, Oscar 
4 Ros Anne 

 منابع

و  یعلم. تهران: 13چاپی. گنابادنیمحمد پروتصحیح  .ابن خلدونمقدمۀ (. 1391. )عبدالرحمن خلدون،ابن .1

  ی.فرهنگ

 . تهران: سروش.1نقی منزوی. چاپ . ترجمۀ ابوالقاسم امامی، علیتجارب الامم(. 1376علی. )مسکویه، احمدبنابن .2

 . تهران: فراهدف.1. چاپ هنامگرشاسب (.1398) .احمدبنیعل ی،طوس یاسد .3

 . تهران: پژوهشگاه علوم انسانی.1تصحیح فرزاد جعفری. چاپ . دیوان(. 1396الدین الاعرج احمد. )اسفرنگی، سیف .4

 .انتشارات سروشتهران: . 2چاپمنجم.  ارؤی ۀ. ترجمتیاسطوره و واقع(. 1389). رچایم اده،یال .5

 . تهران: علمی.1. ترجمۀ منصور ثروت. چاپلغت شهنامه(. 1391بغدادی، عبدالقادر. ) .6

 تهران: انتشارات زوار. .2چاپ .بهار یتقمحمد حیتصح .میبلع خیتار .(1353) .محمدیابوعل ،یبلعم .7

 توس. . تهران: 2چاپ .گزارش مهرداد بهار (.1380. )بندهش .8

 آگه.  . تهران:4چاپ .رانیا ریدر اساط یپژوهش (.1381) بهار مهرداد. .9

 کبیر.تهران: امیر 3سان یار شاطر. چاپ . به کوشش احتاریخ ایران کمبریج(. 1368بویل، جان اندرو. ) .10

 .ریکبری، تهران: ام6اکبر داناسرشت، چاپ ۀترجم .هیآثارالباق .(1389) .حانیابور ،یرونیب .11

 . تهران: هما.5الدین همایی. چاپ لبه کوشش جلا. لأوائل صناعه التنجیم التفهیم(. 1387بیرونی ابوریحان. ) .12

 .تهران: دانشگاه تهران .2چاچ .هیوسف مجیدزاد ۀ. ترجمهنر ایران باستان(. 1383) .پرادا، ایدت .13

https://www.gisoom.com/book/1948583/%DA%A9%D8%AA%D8%A7%D8%A8-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%81%D9%87%DB%8C%D9%85-%D9%84%D8%A3%D9%88%D8%A7%D8%A6%D9%84-%D8%B5%D9%86%D8%A7%D8%B9%D9%87-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%86%D8%AC%DB%8C%D9%85/


 

 

 

 1405بهار و تابستان ، 49 رۀ، شما25 رۀدو ،مطالعات ایرانی ۀمجل

 

360 

 تهران: .3چاپ .ندهیابوالقاسم پا ۀترجم .(الرسل و الملوک خی)تار یطبر خیتار. (1375. )ریمحمد بن جر ی،طبر .14

 .ریاساط

 . تهران: نیما.1. چاپبرهان قاطع(. 1380حسین بن خلف. )تبریزی، محمد .15

 .  تهران: توس. 3به کوشش ایرج افشار. چاپ .میقد رانیدر ا یگاه شمار(. 1403سید حسن. ) ،زادهیتق .16

 خانۀ مجلس ملی.خطی. کتاب ۀ. نسخنامهجاماسب .17

 .سال .یپژوهشنامۀ ادب حماس. درفش کاویانی بیرقی عادی یا رایتی ماورایی (.1401. )سید امیر، حسینیجهادی .18

 .166صص . پاییز و زمستان 34. شمارۀ دوم .سال هجدهم

 . تهران: چشمه.1. چاپ سرنوشت یک شمن(. 1388حصوری، علی. ) .19

 .زوارتهران: ، 6چاپ ،یسجاد نیاءالدیبه کوشش ض .وانید (.1393) ی.بن عل لیبد ،یخاقان .20

 ، نشر وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی، تهران.چاپ پنجم، 1383: جهان اسلام ۀدانشنام .21

 زییپا 3ۀ دور یدر زبان و ادب فارس یلیتمث قاتیتحق. نامهدر شاه انیدرفش کاو سیتقد(. 1390رضایی، عبدالله. ) .22

  .166-153. صص9 ۀشمار 1390

 . تهران: کاروان ادب.1نفیسی. چاپ . تصحیح سعید دیوان اشعار(. 1403سمرقندی. ) ،رودکی .23

 ، تهران: سازمان سمت. 1، چاپ های ایرانسکه(. 1394اکبر، فریدون. )سرافراز و آورزمانی، علی .24

 دوستان.  :تهران .1چاپ ی.اوحد زیمهرانگ ۀترجم. فرهنگ نمادها (.1389) .سرلو، خوان ادواردو .25

 .امیر کبیر :تهران .4چاپ. مجمع الأنساب (.1381) ی.د بن علمحمّ ،یاشبانکاره .26

تهران: . 1چاپ .اسلاماز  بعد منابع اتیبه روا رانیا حماسی-یریفرهنگ اساط. (1375) .دختنیمه ،قیانیصد .27
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 تهران: امیرکبیر.. تاریخ گزیده(. 1364مستوفی قزوینی، حمدالله. ) .37
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