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Purpose: The intellectual and epistemological system of Hafez's 

poetry has emerged from the intellectual and cultural aspects of 

Iranian society and its various historical and civilizational stages. 

One of these aspects that Hafez used in creating his poems is 

"manifestation". Hafez is one of the few poets, who has introduced 

this concept in an extended way in his poetry collection and has 

placed its manifestations at the service of the sensory and mental 

space of his poems. Meanwhile, "manifestation" in Hafez's poetry 

and its relation to Mazdaist Worldview and Islamic teachings is a 

controversial issue that has been rarely addressed.  

Method and Research: this paper has focused on the concept of 

"manifestation" in Hafez's poetry and its relation to the Mazdaist 

worldview and Islamic worldview using a descriptive-analytical 

method.  

Findings and Conclusions: The findings indicate that: 

manifestation in Hafez's poetry, influenced by Islamic and mystical 

teachings, in the forms of scientific or intrinsic manifestation, such 

as: Realm of Alast, fixed objects and existential manifestation - 

including the manifestation of the essence of God in the levels of 

existence, nature and creatures - has emerged and manifested in a 

close connection with the Mazdaite worldview and concepts and 

examplars such as: description of the Foruhars to Minoan World, 

the subjectivity of having a covenant in the Avesta. This is 

something that knowing its background and semantic capacities, 

Hafez has recorded the convergence and coexistence of the Iranian 

and Islamic worldviews in a lasting and delicate way in his poems.  
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 
In the realm of Iranian thought and worldview, the movement from the phenomena and outward 

appearances of existence toward its transcendent reality has always been a profound and significant 

endeavor. The belief in Tajalli (Divine Manifestation), which unveils the mysteries and beliefs 

beyond existence, is among the concepts of the Zoroastrian and Iranian worldview. With the embrace 

and affirmation of Islam, the scope of this concept expanded into theological, philosophical, mystical, 

and also literary and poetic domains. Hafez, as an Iranian and Muslim poet, in addition to having a 

deep familiarity with Quranic teachings and utilizing their bountiful and gnomic sources in his poems, 

was also acquainted with the archetypes and intellectual foundations of ancient Iran and the 

Zoroastrian creed. Consequently, he employed certain cognitive foundations and elements of these 

traditions within the depths and layers of his poetry. 

Methodology 
Using a descriptive-analytical method and a library-based approach, this essay places the concept of 

Tajalli in Hafez's poetry and its relationship with the Zoroastrian worldview and Quranic teachings at 

the center of its investigation. 

Discussion 
Etymologically, Tajalli is derived from the root jalu (to appear), meaning to emerge, become 

manifest, or become apparent; much like how a bride is adorned and displayed to others. In other 

words, Tajalli is the process through which the Essence of Truth (Dhat al-Haqq) manifests itself 

within multiplicity and limitation. In this regard, the theory of Tajalli complements the theory of the 

Unity of Existence (Wahdat al-Wujud), accounting for perceived multiplicity following the belief in 

the absolute unity of existence. 

   Zoroastrianism is considered one of the oldest religions in the world, shaped by the teachings of 

Zoroaster, an Iranian prophet. The teachings and intellectual foundations of Zoroaster have long left 

significant marks on the schools and intellectual systems of the world, attracting the attention of many 

sages, philosophers, and poets. 

   Tajalli, in the sense of the Divine Act, is a concept that can also be sought, in a sense, within the 

Zoroastrian creed. In Zoroastrian teachings, Ahura Mazda is the origin of all beings and the axis of all 

creation. Within this framework, the Amesha Spentas 

   represent the spiritual forms of the realm of Nasut (material/demi-material), and the Fravashis—

alongside them—represent the divine and spiritual forms of Ahura Mazda's creatures. The Fravashi 

has multiple meanings, including: the soul or accompanying force, to flourish, to grow, to sprout, to 

protect, and the guardians of the created world and the protectors of goodness. 

   On the other hand, the subject of Tajalli is considered one of the important topics in Islamic 

mysticism. Ibn Arabi, one of the greatest mystics and commentators in the field of theoretical Sufism, 

categorizes Tajalli generally into two types: "The Primordial Grace" (al-Fayd al-Aqdas) and "The 

Sacred Grace" (al-Fayd al-Muqaddas), or in other terms, Essential Manifestation (Tajalli Dhati) and 

Nominal Manifestation (Tajalli Isma'i). Essential Manifestation, or the Primordial Grace, is the 

manifestation of Truth within Divine Knowledge and the formation of the archetypes (A'yan al-

Thabita). In this type of manifestation, the Almighty manifests according to capacity and potentiality, 

revealing Himself in the realm of Knowledge in the form of archetypes. In the Sacred Grace, or 

Nominal Manifestation, the universe, the external world, and the sensible realm become apparent; 

here, the manifestation of the Almighty grants existence and being to them according to the capacities 

of the archetypes. Therefore, archetypes in Islamic and mystical teachings are the "Knowledge of 

God" ('Ilm Allah), which were established in humans in the form of Divine Attributes. At the same 
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time, archetypes were uniquely determined once and for all in pre-eternity (Azal) and remain fixed in 

the Divine Knowledge. Thus, if the manifestation and appearance of God in the realm of possibility 

(Alam al-Imkan) did not exist, God would never have been known. However, it must be noted that the 

Essence of Truth (Dhat al-Haqq) has no appearance or manifestation in the realm of possibility; 

rather, the manifestation of the Divine Essence occurs through His Names and Attributes in the realm 

of possibility. 

    To create his immortal poems, Hafez required ancient Iranian patterns and the sublime cultural and 

historical concepts of those traditions to provide an eternal manifestation of the spirit of the Iranian 

worldview—which held no contradiction with the Islamic worldview and the bountiful Quranic 

sources. It appears that by reading Persian poetry and literature from four hundred years prior to his 

time, studying the ancient historical and cultural sources of this land (though they cannot be 

specifically cited one by one), and through his deep familiarity with Quranic and mystical teachings, 

Hafez utilized the concept of Tajalli in a close bond between the Iranian and Islamic worldviews to 

serve the creation of his poems. It can be said that a significant portion of his enchanting mental and 

sensory atmosphere, as well as the profound and interpretive themes of his poetry, stems from the 

concept of Tajalli. In Hafez's poetry, considering both Mazdean and Islamic teachings and their 

commonalities, Tajalli manifests in two forms: intellectual or essential manifestation, and intuitive or 

existential manifestation (Primordial Grace), encompassing the manifestation of Truth in the levels of 

existence, nature, and beings. 

Conclusion 

manifestation in Hafez's poetry, influenced by Islamic and mystical teachings, in the forms of 

scientific or intrinsic manifestation, such as: Realm of Alast, fixed objects and existential 

manifestation - including the manifestation of the essence of God in the levels of existence, nature and 

creatures - has emerged and manifested in a close connection with the Mazdaite worldview and 

concepts and examplars such as: description of the Foruhars to Minoan World, the subjectivity of 

having a covenant in the Avesta. This is something that knowing its background and semantic 

capacities, Hafez has recorded the convergence and coexistence of the Iranian and Islamic 

worldviews in a lasting and delicate way in his poems.  
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  اسلامی یهاآموزه و مزدایی ینیبجهان با حافظ و نسبت آن شعر در «تجلی»

  1ی محمد کشاورز بیضای

  .mbeyzai@yahoo.com: ، ایران. رایانامهبوشهر، بوشهر پزشکیدانشگاه علوم  ،استادیار گروه معارف اسلامی. 1

   چکیده اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 27/09/1404 :افتیدر خیتار
 28/11/1404: بازنگری خیتار
 15/02/1405: رشیپذ خیتار
 01/04/1405: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
  ،یتجل
  ،ییمزدا ینیبجهان
  ،یاسلام ینیبجهان

 شعر حافظ، 
 .نسبت

 

 ایرانی ۀجامع فرهنگی و ابعاد فکری از برآمده حافظ، شعر معرفتی و فکری ۀمنظوم زمینه/هدف:

 اشعار خلق در حافظ که عدهابُ این از یکی .است بوده آن تمدنی و تاریخی گوناگون مراحل و

 به را مفهوم این که است شاعرانی معدود ۀزمر از حافظ. است «تجلی» ،گرفته بهره آن از خویش

 اشعارش ذهنی و حسی فضای خدمت در آن را مظاهر و نموده وارد دیوانش در بسیط شکلی

 و مزدیسنایی ینیبجهان با نسبت آن و حافظ شعر در «تجلی»در این میان  .است داده قرار

 .است شده پرداخته آن به کمتر که است درنگی قابل موضوع اسلامی یهاآموزه

حافظ و نسبت  شعر در «تجلی»مفهوم  تحلیلی، - توصیفی روشی با جستار، این روش/رویکرد:

 .است داده قرار خود توجه کانون در را اسلامی ینیبجهان و مزدایی ینیبجهان با آن

های اسلامی و حافظ با اثرپذیری از آموزه شعر در تجلی دهند کهها نشان مییافته یج:ها/نتایافته

 از ـ اعم وجودی تجلی و عالم الست، اعیان ثابته ذاتی، نظیر یا علمی تجلی اشکال در عرفانی،

مزدایی و  ینیبجهان با نزدیک پیوندی در ـموجودات و طبیعت هستی، مراتب در حق ذات تجلی

 ،اوستااتصاف فروهرها به عالم مینوی، موضوعیت داشتن میثاق در  مفاهیم و مصادیقی چون

 و تلاقی های معنایی آن،با وقوف به پیشینه و ظرفیت حافظ که امری. است یافته بروز و ظهور

  .است نموده ثبت اشعارش در ظریف شکلی مانا و به را اسلامی و ایرانی بینیجهانی نشینیهم

(، 49) 25، مجله مطالعات ایرانی. یاسلام یهاو آموزه ییمزدا ینیبدر شعر حافظ و نسبت آن با جهان «یتجل»(. 1405) کشاورز بیضایی، محمد: استناد

525-509. 
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 مقدمه.1

 مسأله. بیان 1-1

 ی و قابلامری جدّ آن، ماورای به هستی هایپدیده و ظواهر از ایرانی، همواره حرکت ینیبجهان و اندیشه ساحت در

 باورهای و مفاهیم ۀزمر از ،گشایدمی پرده اسرار و باورهای ماورای هستی از باور به تجلی که. است توجه بوده

 همچنین عرفانی، فلسفی، کلامی، یهاحوزه به آن ۀاسلام، دامن ییدتأ و مهر با که است بینی مزدایی و ایرانیجهان

 قرآنی یهاآموزه با عمیق آشنایی بر افزون مسلمان، و ایرانی شاعری جایگاه در نیز حافظ .شد کشانده شعری و ادبی

 آیین و باستان ایران فکری مبانی والگوها کهن با اشعارش، در آن معرفتی و بخشفیاض هایسرچشمه از استفاده و

 ورزیده مبادرت شعرش هایدر ژرفا و لایه آن معرفتی عناصر و مبانی برخی از استفاده به و داشته آشنایی نیز مزدایی

  .است

 مفاهیم و عناصر ،اسلامی یهاآموزه از عمیق فهمی و ایرانی ینیبجهان ازتوجه  قابل درکی با حافظ ،در واقع   

گفتمان خسروانی و  .است داده قرار اشعارش ۀجاودان خلق به بخشی قوام راستای در یامثابه استوانهبه را آن پویای

 ،(28 -31: 1403ایرانی آل اینجو، تعلق خاطر و علاقۀ حافظ به دوران هر چند کوتاه این سلسله )کشاورز بیضایی، 

تردد روح ایران گذشته چون شبحی  ،( و به طور کلی98: 1378فردوسی )رستگار فسایی،  شاهنامۀتوجه حافظ به 

در ژرفای » تأثیر نبوده است. به طوری که های حافظ بیفهمها و پیشتداشسرگردان در روزگار وی، طبعاً در پیش

 (. در20 -21: 1397پور مطلق، )اسماعیل« توان روح ایران را در بستری تلطیف شده جستجو کردروح حافظ، می

 ۀشایست موضوع قرآنی و مزدایی ینیبجهان با آن نسبت و حافظ شعر در مفهوم تجلی ظهور چگونگی ،میان این

 نماید.  یم طلب را جامع و مستقل پژوهشی آن زوایای و ابعاد که است درنگی

 پیشینۀ پژوهش. 1-2

 بـا آن تلاقـی و حـافظ شـعر در «تجلـی»این است که تاکنون دربارۀ  ،ذکر است آنچه دربارۀ پیشینۀ این موضوع قابل

است؛ ولـی پیرامـون ایـن موضـوع تحقیقـات  قرآنی، پژوهش مستقلی صورت نگرفته یهاآموزه و مزدایی ینیبجهان

 ۀتجلـی آیـ»(، در مقالـۀ 1395از این قرارند: صبا فـدوی و فـرزاد عباسـی ) هانبرخی از آگرفته که صورتای ارزنده

در  السـت ۀتجلـی آیـبه بررسی ، «در غزلیات حافظ شیرازی و ارتباط معنایی آن با فطرت، عشق و امانت الهی الست

اند. عظـیم حمزییـان و صـبا فـدوی پرداخته شیرازی و ارتباط معنایی آن با فطرت، عشق و امانت الهیغزلیات حافظ 

 منظـر ، از«قبـالایی عرفـان و کـریم قـرآن زرتشـتی، متـون در الهـی عهد نخستین تطبیقی بررسی»(، در مقالۀ 1398)

عرفان قبالایی را مورد بررسی قـرار دادهکارکردها نخستین عهد الهی در متون زرتشتی، قرآن کریم و  و ها خصوصیت

 بـه ،«هفـتم قـرن تا عرفانی منثور متون در الست عالم» مقالۀ در ،(1394) لطیفیان سارا و کوهبنانی سلطانی اند. حسن

 در حافظ»، در مقالۀ (1374) کاظمی احمد موسوی .اندپرداخته هفتم قرن تا عرفانی منثور متون در الست عالم بررسی

سـعید  ،به یادآوری روز الست و چگونگی حضور آن در شعر حافظ پرداختـه اسـت. همچنـین «الست روز یادآوری

 ،«نظـری عرفـان و مزدیسنا حکمت در تجلی هایجلوه تفسیر ارزیابی»، در مقالۀ (1402) نیازکار کیش و فرحمحمدی
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، ایـن گونه کـه مشـاهده شـداند. همانهای تجلی در حکمت مزدیسنا و عرفان نظری توجه نشان دادهبه بررسی جلوه

انـد و راه را چنـدان توجـه ننمـوده قرآنی هایآموزه و مزدایی بینیجهان با آن نسبت و حافظ شعر در «تجلی» آثار به

  اند.برای پژوهشی مستقل و جامع هموار نموده

 شناسی پژوهشروش. 1-3

 مزدایی بینیجهان با آن رابطۀ و حافظ شعر در تجلی ای،جستار با روشی توصیفی ـ تحلیلی و رویکردی کتابخانه این

 است.  داده قرار خود توجه کانون در را قرآنی هایآموزه و

 های پژوهشیافته. 1-4

 نزدیـک پیونـدی در وجودی، تجلی و ذاتی تجلی قالب عرفانی در و اسلامی یهاآموزه تجلی در شعر حافظ متأثر از

 . است گیری از آن در شعرش مبادرت ورزیدهیافته و حافظ با وقوف به این نکته، به بهره نمود مزدایی ینیبجهان با

 و بررسی بحث. 2

 آن ۀتجلی و وجه تسمی .2-1

؛ 151/ 14ق: 1414و در معنای ظاهرشدن و آشکارشدن )ابـن منظـور،  «و ل ج» ۀشناسی، از ریشتجلی از حیث لغت

که عـرو  را بیاراینـد و کاررفته است. چنانمنکشف شدن کار و هویدا گردیدن به ،(؛ همچنین89/ 1: 1375طریحی، 

شـوند هایی در آیینه پدیدار مـی(. در تجلی صور الهی، بسان نقش1547: 1366به دیگران بنمایانند )مستملی بخاری، 

ت خلقی و تجسم واجـبصاف او به صفا(. البته مراد از تجلی به رنگ ممکنات درآمدن حق و ات351: 1371)کربن: 

او در همۀ مظاهر عالم امکـان  الوجود نیست؛ بلکه منظور حضور قیمومی و طلوع حقیقت آفتاب و تجلی و ظهور نور

(. به عبارتی دیگر، تجلی رونـدی 59: 1381آنکه ذات از مقام غیب مغیّب خود تنزلّ یابد )قیصری، لقیّه است، بیو خ

نظریۀ تجلی مکمّـل نظریـۀ وحـدت  ،سازد و بدین لحاظگر میدات جلوهمقیّاست که ذات حق خود را در کثرات و 

 (. 129: 1383دار کثرت مشهود پس از باور به وحدت محض وجود است )رحیمیان، وجود و عهده

  بینی مزدایی و ایرانیتجلی در جهان .2-2

گرفته های زرتشت، پیامبر ایرانی شـکلاسا  آموزهکه بر رودترین ادیان جهان به شمار میآیین زرتشتی یکی از کهن

تـوجهی برجـای کری جهان از دیرباز تـأثیرات قابـل های فها و مبانی فکری زرتشت، در مکاتب و نظاماست. آموزه

 گذاشته و توجه بسیاری از حکما، فلاسفه و شاعران را به خود معطوف نموده است. 

نوعی در آیین مزدایی نیز جسـتجو نمـود. در توان آن را بهمیتجلی در معنای فعل حق از جمله مفاهیمی است که    

کاینات اهورامزداست. در این میان امشاسپندان صـور معنـوی  ۀهای زرتشتی مبدأ تمامی موجودات و محور همآموزه

: 1377عالم ناسوت و فروهرها نیز در جوار آنان، صورت لاهوتی و معنوی مخلوقات اهـورامزدا هسـتند )پـورداوود، 

یدن، حمایـت کـردن و نگهبانـان ی(. فروهر در معناهای چندی از جمله: روح یا قوۀ همراه، بالیدن، نمو کردن، رو581

مبحث تجلی از مباحث مهم عرفـان اسـلامی  (. از دیگر سو،586اند )همان، شدهعالم آفرینش و نگهبانان خوبی تعبیر 

عرفان نظری، تجلی را به طور کلی به دو گونـه  ۀدر حوز شارحان . ابن عربی از بزرگترین عارفان وشودمحسوب می
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نماید. تجلی ذاتی و بندی میتجلی ذاتی و تجلی اسمایی تقسیم ،و یا به تعبیری دیگر« فیض مقد »و « فیض اقد »

یا فیض اقد  تجلی حق در علم الهی و شکل صور اعیان ثابته است. در این گونه از تجلی، باری تعـالی بـر حسـب 

سازد. در فیض مقد  و یـا گر میعلم و به شکل اعیان جلوه ۀشود و خود را در مرتبندی و استعداد متجلی میتوانم

شود و تجلی باری تعالی بر حسب قابلیت اعیـان بـه و محسو  هویدا می ی اسمایی، جهان هستی و عالم خارجتجل

و عرفانی علم الله هستند که به شکل صفات الهی  های اسلامیاعیان در آموزه ،بنابراین بخشد.آنان وجود و هستی می

وعََلَّمَ آدمََ الْأَسْماَءَ کُلهََّا ثُمَّ عَرَضَهُمْ عَلَـ  الْملََایكکَـۀك فَقـَالَ »آورد: ا اشاره به این موضوع میدر آدمی وضع شدند. قرآن ب

را در نظر فرشـتگان  م یاد داد، آن گاه حقایق آن اسمارا به آد سماۀ اأَنْبكئُونكی بكأَسْماَءك هَؤُلاَءك إكنْ کُنْتُمْ صَادكقكینَ. و خدا هم

(. اعیان در عین حال تنها یک 31)بقره/ « پدید آورد و فرمود: اسماء اینان را بیان کنید اگر شما در دعوی خود صادقید

رفان بـرای ابن عربی و عا(. 184: 1385بت هستند )ایزوتسو، اند و در علم الهی ثابار برای همیشه در ازل تحدید یافته

را  1«فعـرَکی اُلك الخلقَ ف فخلقتُعرَکنتُ کنزاً مخفیاً فاحببتُ اَن اُ»لند و حدیث معروف تجلی موضوعیت زیادی قای

(. از این منظر، حب و عشق منشأ ظهور و بروز کمالات حق تعـالی گردیـد؛ 419/ 3: 1380آورند )ابن عربی، مثال می

دامنۀ آن چونان پرتو خورشـید بـه عـوالم عینـی و  موطن علم، از تعینات علمی آغاز ودر  چنانکه این اظهار و تجلی

اگر تجلی و ظهـور خداونـد در عـالم امکـان نبـود،  ،خارجی کشانده شده و در انسان کامل نمود یافته است. بنابراین

در عالم امکان ندارد و تجلـی  ایشد. البته باید در نظر داشت ذات حق هیچ ظهور و تجلیخداوند هرگز شناخته نمی

 (.81ذات حق از طریق اسما و صفاتش در عالم امکان برقرار است )همان، 

 های قرآنیبینی مزدایی و آموزهدر شعر حافظ و تلاقی آن با جهان «تجلی. »2-3

اشعارش به الگوهای کهن ایرانی و مفاهیم متعالی فرهنگی و تاریخی آن نیازمند بود تا روح  ۀحافظ برای خلق جاودان

 ای ازلی بدهد.بخش قرآنی نداشت، جلوههای فیاضبینی اسلامی و چشمهبینی ایرانی را که مغایرتی با جهانجهان

 ،(؛ همچنـین148)اسـتعلامی،  رسد حافظ با خواندن شعر و ادب فارسی چهارصـد سـال پـیش از خـودبه نظر می   

توان به شکل مـوردی بـه آن اشـاره چند به ضر  قاطع نمیکهن تاریخی و فرهنگی این سرزمین که هرمنابع  ۀمطالع

بینی ایرانی و اسـلامی، مفهـوم های قرآنی و عرفانی، در پیوندی نزدیک به جهاننمود، همچنین آشنایی عمیق با آموزه

تـوجهی از فضـای  تـوان گفـت کـه بخـش قابـلکـه میطوریش قرار داده است. بهتجلی را در خدمت خلق اشعار

گرفته تانگیـز شـعری وی، از مفهـوم تجلـی نشـأهای عمیق و تأویـل برسازیسحرانگیز ذهنی و حسی، نیز مضمون

 است. 

صـورت در شـعر های مزدیسنایی و اسلامی، نیـز وجـوه مشـترن آن، بـه دو به آموزه توجه تجلی در شعر حافظ با  

شهودی وجودی یا فـیض اقـد ؛ اعـم از  ند از: تجلی علمی یا ذاتی و تجلیایابند که عبارتحافظ ظهور و بروز می

 تجلی حق در مراتب هستی، طبیعت و موجودات.

 . تجلی علمی و ذاتی2-3-1
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آن به شعر حـافظ  ۀامنداشتن عهد میثاق است که د های مزدیسنایی و اسلامی موضوعیتیکی از وجوه مشترن آموزه

 ،نیز کشانده شده است. در آیین مزدیسنایی اتصاف فروهرها به حضرت حق در عالم مثالی محقق شده است. در واقع

هستی فروهرها را بایـد در عـالم مینـوی جسـتجو  ،رواند. ازاینفروهرها قبل از خلقت جهان و عالم امکان خلق شده

شدن هـر چیـز گیتـایی، ی یک بنیاد است و بدین معناست که برای خلقبازگوی(. فروهر 582: 1377رداوود، نمود )پو

یابد؛ لذا هسـتی در آغـاز در نمود بیرونی می ،شود و سپسدر ابتدا ایده، اندیشه و خواست آن در عالم مینو ایجاد می

تـوان ایـن رو مـی (. از39: 3746در قالب گیتایی و مادی درآمد )جمشیدی،  ،اندیشۀ اهورامزدا شکل گرفت و سپس

ها در عالم الست تعبیر نمود. اهورامزدا، فروهرها را آزاد و پیمان اهورامزدا با فروهرها را مشابه پیمان خداوند با انسان

سازد که جاودانه در عالم مینوی بمانند یا به قالب جسمانی درآیند و در جهان با لشکر اهـریمن بسـتیزند و مختار می

ر عرفان اسـلامی نیـز اعیـان ثابتـه (. د371: 1382ه جهان بیایند و با بدی بجنگند )پورنامداریان، پذیرند بفروهرها می

الهی یا ذاتی حق هستند. ذات حق یگانـه و  ۀ( و صور علمی617: 1386اند ) موحد، یش از خلقت هستی آفریده شدهپ

واجد وحدت حقیقی است و تعدد و کثرت آن صرفاً به علت تجلی و ظهور ذات در مراتب اکوان و صـفات و اسـما 

(. حافظ نیز 3: 1398ن یافتن ذات مطلق در مظاهر و مجالی است )بهارنژاد، کثرت منتج از تعیّ ،است. به عبارتی دیگر

 آورد:           لم الست و تغییرناپذیر بودن حکم ازلی سخن به میان میدر شعر زیر از عا

 عهدك الستاند بلی به حکمك بلا بسته  رنجشود بی مقام عیش میسر نمی

 (.25: 1386)حافظ،  

عالم الست و تغییرناپذیر بودن فرمان نخستین یا حکم ازلی، موجب شده که گلاب محبوب زیبایی باشد کـه در میـان 

 نشین بماند:مردم ظاهر شود و گل پرده

 باشد نشینکاین شاهدك بازاری وان پرده  بوددر کارك گلاب و گل حکمك ازلی این 

 (.161: 1386)حافظ، 

ازلـی تـا  ۀپایـایی ایـن پیشـین ،ناپذیری علم الهی در عالم میثاق و به عبارتی دیگردر ابیات زیر، حافظ همان تبدیل   

بـا « پیشین ۀسابق»و « الست»، «ازل»، «تحفه»، «رندی»، «پیر مغان ۀحلق»واپسین روز )ابد( را با عناصر و عباراتی چون: 

توان در اتصـاف فروهرهـا بـه اهـورامزدا در آن در آیین مزدیسنایی را می ۀگذارد؛ امری که پیشینمخاطب در میان می

 الهی یا تجلی اول حضرت حق در اعیان ثابته جستجو نمود:   ۀر صور علمیای اسلامی دجهان مثالی و در آموزه

 بر همانیم که بودیم و همان خواهد بود  در گوش است حلقۀ پیر مغان از ازلم

 (.205: 1386)حافظ،                                                                                                                 

 هر آن قسمت که آن جا رفت از آن افزون نخواهد شد  جز رندی نفرمودند به ازل کاری روزمرا 

 (.165: 1386)حافظ،                                                                                                                  

 که ندادند جز این تحفه به ما روز الست  خرده مگیر دُردکشانبرو ای زاهد و بر 

 (.26: 1386)حافظ،                                                                                                                   

 روز پسین باشد کاین سابقۀ پیشین تا  آن نیست که حافظ را رندی بشد از خاطر

 (.161: 1386)حافظ،                                                                                                                  
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 اوضاع چنین باشددر دایرۀ قست   جام می و خون دل هر یک به کسی دادند

 (.161: 1386)حافظ،                                                                                                                  

 ،های مزدیسنایی و اسلامی که حافظ نیز در اشعارش بـه آن توجـه نمـوده اسـتوجه مشترن دیگر در میان آموزه   

تقدم عالم الست بر عالم امکان و ماده، نیز فاقد زمان بودن آن است. سهل تستری اولین عـارفی اسـت کـه در تفسـیر 

دهد. گرهارد باورنیگ بـه شـکلی مـوجز ایـن برداشـت تسـتری را ، درن جامعی از عهد میثاق ارایه میقرآنخود از 

 نماید:گونه بیان میاین

دهد: اول اینکه انسان از فروغ اجزای محمدی صـادر و در قت انسان رخ میدر عهد ازل، چهار امر قبل از خل»

گـردد. سـوم صاحب عقـل از مصـادر نبـوت، لبریـز می ۀشود. دوم نهاد بشر در قالب ذریشکل آدم ظاهر می

ع بندند. چهارم خداوند نـوپیامبران با اذعان به پروردگاری خداوند و تعهد به رسالت با خداوند میثاق ازلی می

دهد و به آن طبع عقلانی بـرای شـناخت توجه و لطف خود قرار می بشر را به شکل ذریه در نهاد نبوت مورد

 (.Bowering, 1980: p 156« )بخشدفرمان الهی می

از تجلی حق در روز الست و در مصرع دوم از پیداشـدن عشـق در عـالم امکـان  در مصرع اول شعر ذیل نیز، حافظ 

 تعبیر نموده است:

 پیدا شد و آتش به همه عالم زد عشق  ز تجلی دم زد ر ازل پرتو حسنتد

 (.152: 1386)حافظ،                                                                                                                   

زمـانی تنهـا تـو بـودی و جـز پرتـو مکانی و بـیبی گوید: در ازل و در آن مرتبۀحافظ در مصرع اول می ،در واقع   

 گر شد. سار پرتو حسنت اعیان ثابته ایجاد شد و صور علمی و ذاتی تو جلوهحسنت چیزی نبود. در سایه

ن بـر میثـاق توجـه د ماندسخنی به میان نیامده است؛ ولی به مقیّ از میثاق اهورامزدا با آفریدگانش اوستا در چندهر   

ای هاست. در این میان پارهه توصیف ایزد مهر یا پیمان در بخشی از مهریشت، بیانگر توجه به پیمانچنانکشده است. 

اورمزد هنگـامی کـه »اند: چند به شکل کلی یاد نمودهاز عهد الهی هر« مینوی خرد»از متون آیین مزدیسنایی، از جمله 

ا همۀ ایزدان و امشاسپندان انجمن کرد و از خـرد خـویش آفریدگانش بر سر پیمان آورده بود، پس ب ۀاهرمن را با هم

دهد که عهد میثـاق له نشان می(. این مسأ56: پرسش 1354نوی خرد، )می« گزاری کرد و )سپا ( بر زبان آوردسپا 

در  مدن اسلام و طرح و تأییـد آنهای دینی آنان رواج داشته است و با آدر ایران باستان در میان زرتشتیان و در آموزه

عرفان و ادبیات نیز کشانده شده است؛  ۀچند با کارکردهای مختلف، به حوزسورۀ اعراف دامنۀ معنایی آن هر 172 ۀآی

هـای های مزدیسـنایی و آموزهفروهر و اعیان ثابته، از مظاهر تجلی آموزه ، عالم الست و عهد میثاق در ماهیتبنابراین

ی ایرانی و اسلامی را در شعر حـافظ بـه یکـدیگر پیونـد داده اسـت. در بینای نزدیک جهاناسلامی است که در قرینه

 ابیات غزل ذیل نیز حافظ به استفاده از این مضمون مبادرت ورزیده است:

 عُشّاق بودپیش از اینَت بیش از این اندیشه 

 پیش از این کاین سقفك سبز و طاقك مینا برَکكشند

 ابد مك صبحك ازل تا آخر شامكدَ از

 بود زیك تو با ما شُهره آفاقمكهرور 

 بود مَنظرَك چشمك مرا ابرویك جانان طاق

 بود دوستی و مكهر بر یک عهد و یک میثاق
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 (.206: 1386)حافظ،                                                                                                                  

 تا ابد سر نکشد وز سر پیمان نرود  سر زلفت پیونددر ازل بست دلم با 

 (.223: 1386)حافظ،                                                                                                                  

امکان دارد روزی از وی جدا شـود؛ ولـی آن  ،حافظ در این شعر تأکید دارد که هر چیز دیگری که روح آدمی دارد   

عشـق از او  ،زمانی با روح وی درآمیخته، ناگسستنی است. حتی اگر سـر وی بـرودعشقی که در عالم ازل و عالم بی

گونه که مشاهده شد، حافظ با طرح مسبوق بودن عالم السـت بـر عـالم (. همان20: 1401شود )پورجوادی، جدا نمی

دن این عالم، نیز تجلی ذاتی و علمی حق و متصف نبودن حقایق عالم ماده به عالم مـاده، تلاقـی و ماده و زمانمند نبو

 نشینی جهانی بینی ایرانی و اسلامی را به شکلی کلی، مانا و سحرانگیز در دیوانش ثبت نموده است.هم

 تجلی شهودی وجودی .2-3-2

 کیشمحمدی) است ایزدی جاودانی ملکوت و روحانی عالم از یانشانه هستی جهان زرتشتی باورهای وها آموزه در

یش از عالم مادی، عالم فرَوشی را خلق نمود. یعنی هر آنچه که باید در عالم اهورامزدا پ (.249: 1402 نیازکار،و فرخ 

ها از قبل موجود بوده اسـت. خلقـت عـالم ـ صورت معنوی آنانسان و موجودات امکان صورت مادی بگیرد ـ نظیر 

ها، گیتی و هر آن یفروشرسیدن این دوره، از روی صور معنوی یانپابهی سه هزار سال به طول انجامید. پس از روشف

نیـز از همـین صـور معنـوی  ،خلق شده و بعد از آن نیز هر آنچه پا به عرصۀ وجود خواهد گذاشت ،چه در آن است

 گوید: اهورامزدا خطاب به زرتشت میها نیز (. در یشت374: 1371گر خواهد شد )اوشیدری، جلوه

دارم، این زمین بلند پهنـاور را و فروغ آنان است که من زمین فراخ آهوره آفریده را نگاه می ای زرتشت از فرّ»

های بسـیار های بلند، دارای چراگاهـ و آن کوهجانکه دربرگیرندۀ سراسر جهان استومند ـ چه جاندار و چه بی

 (.406: 1385خواه، دوست« )و آب فراوان است

 نیز آمده است:  بندهشندر  

)گاه(، مینوی یزش را فراسـاخت. )بـه هنگـام( یـزش  (Rabihvin)هرمزد به یاری امشاسپندان، به رپیهوین »

کردن همۀ آفریدگان را بیافرید و با بوی و فروهر بسگالید ... و گفت که: کدام شما را سودمندتر در نظر آیـد  

صورت مادی بیافرینم و به تن با دروج بکوشید و دروج را نابود کنید، شما را به فرجام درسـت  اگر شما را به

دشـمن باشـید، یـا شـما را پیـری و بـیمرگ، بیو انوشه بازآرایم و باز شما را به گیتی بازآفرینم، جاودانه، بی

 (. 50: 1385  )بندهشن،« جاودانه پاسداری از اهریمن باید کرد  

 های اسلامی، تجلی ناسوتی یـا تجلـییسنایی و آموزهمزدهای یگر تجلی در شعر حافظ و تلاقی آن با آموزهد ۀگون   

 درخصوصاً  زرتشتی؛ هایآموزه و بینیجهان باشد. درموجودات می و طبیعت ها،از پدیده اعم هستی، مراتب در حق

 بـر نـاظر مینـو ۀمرحلـ. اسـت رسانده انجام به «گیتی» و «مینو» ۀمرحل دو در را انسان آفرینش اهورامزدا پهلوی متون

. اسـت انسـان خلقـت از پـس و جسـمانی عـدبُ بـر ناظر گیتی ۀمرحل و انسان خلقت از پیش و جسمانی غیر حالتی

 بـا را آن اهـورامزدا چراکـه اسـت؛ اهمیت واجد نیز گیتی هستی ولی ،دارد تقدم گیتی هستی بر مینوی هستی هرچند

البته ابن عربی نیـز تجلـی خـدا در عـالم و انسـان را از (. 49 -50: 1381 بویس،) نمود کامل چیز همه یافتنصورت
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و عـالم « ظـاهر»الهی اسـت. بـه تعبیـری دیگـر خـدا  ءداند و منظور وی از صورت صفات و اسماطریق صورت می

خداونـد را در خرابـات  در شعر ذیـل حـافظ تجلـی ،(. از این رو300، 100/ 3ق: 1423عربی، خداست )ابن« مظهر»

 بیند:مکانی ناسوتی می عنوانبهزرتشتیان  ۀمغان یا آتشکد

 بینماین عجب بین که چه نوری ز کجا می  بینممی خدا نورك مُغان خراباتك در

 (.357: 1386)حافظ،                                                                                                                   

خرابـات کـه نمـادی لاهـوتی از دنیـای  توان دررا می تجلی حق که یدبگوخواهد می حافظ در این بیت ،در واقع   

مشاهده نمود. در بیت بعدی نیـز منتظره  و شرایط غیر و مراتب مختلف هستی هامکان مادی است و به تعبیری دیگر

های تجلی خداوند را حتی در نمادی مکانی، جلوه عنوانبهخدا  ۀالحاج و با اشاره به خانفروشی ملکخطاب به جلوه

 سازد:خانۀ مادی آن، خاطرنشان می

 بینم خدا می من خانه و بینی  می خانه  الحْاج که توجلوه بر من مفروش ای ملَكکُ

 (.357)همان:                                                                                                                            

شـد، وی را بـه تعالی در جهان و عالم امکـان هویـدا نمـی در شعر زیر حافظ بر این باور است که: اگر جمال حق   

تعـالی  گری حسن حقتجلی و جلوه خاطربهزیبایی عالم امکان  ،روینازازیبایی آن التفاتی نبود. امورات این جهان و 

ذهن  بههای اسلامی را یسنایی و آموزهمزدهای هستی در آموزه مراتب در حق است. امری که تجلی ناسوتی یا تجلی

 نماید:متبادر می

 من چنین خوشش آراسترخ تو در نظر   نبود مرا به کار جهان هرگز التفات

 (.22: 1386)حافظ،                                                                                                                    

 گاه رخ معبود هستند:در اشعار ذیل نیز، هستی و عناصر آن از قبیل: ماه و خورشید و باد جلوه

 بود تو جادوی ۀغمز انگیز جهانفتنه  عشق خبر هیچ نداشت عالم از شور و شر

 (.210: 1386)حافظ،                                                                                                                   

 من تنها نیست ۀدید گاه رخ اوجلوه

 دهنان بست خداعهد ما با لب شیرین

 باد بوی تو برد ارواح به نزهتگه گر

 گردانند ماه و خورشید همین آینه می 

 این قوم خداوندانند و بنده همه ما

 عقل و جان گوهر هستی به نثار افشانند

 (.193: 1386، )حافظ                                                                                                                 

باد، ماه و خورشید و لب یار را در پیوندی نزدیـک بـا عـالم ازل و  افظ عالم امکان و عناصر آن، نظیربدین ترتیب ح 

ی در هـم مـیفرازمـاندهد و فلسفه و چیستی زمان و مکان را با شیرینی میثاقی ازلـی و جهان دیدار دوباره، قرار می

 در را مختلـف و نگارین یهانقش که امری. است خلقی تجلی یا الهی جمال تجلی از صحبت نیز زیر بیت آمیزد. در

 : است نموده ایجاد امکان عالم

 افتاد اوهام ۀدر آیین نقش همه این  کرد آینه در جلوه یک به که تو روی حسن

 (.111: 1386)حافظ،                                                                                                                
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 ۀآینـ» عبـارت بـا سـاخته، نمایان خود در را حق ذات فروغ از وهمی نقشی که را مادی عالم خواجه حضرت البته   

 در حـق سـالک جـان و روح بر حق ذات تجلی از خواجه حضرت که ذیل ابیات در یا .است نموده توصیف «اوهام

 : آوردیم میان به سخن سحرگاهان

 دوش وقتك سحَرَ از غُصّه نجاتم دادند

 کردند ذاتم پرتوك شَعْشَعكه از یخودب

 واندر آن ظلمتك شب آبك حیاتم دادند 

 صفاتم دادند تجََلّیك جامك از باده

 (.183: 1386)حافظ،                                                                                                                  

قوای مینوی یا شش  م ماده، واجد کالبد زمینی و صفات واز دیدگاه آیین مزدایی، انسان نیز چونان دیگر مظاهر عال   

منظـور از  (.24: 1384انسـان اسـت )مزداپـور،  کـه هـدف غـایی آن سـلامت و کمـال نفـس دراسـت 2امشاسپندان

یی و بـه اهـوراگیـری از آن، های انسانی است که آدمی بـا شـناخت و بهـرهاَمشاسپندان همان صفات الهی و فضیلت

 ۀآیینـ وجـودش سالک، انج بر حق انوار تابش با ،واقع (. در190: 1374شود )آشتیانی، گونه میخدای ،عبارتی دیگر

 ایینـهکه آ خود روی در آفرینش جتفرّ به را مخاطب حافظ نیز زیر شعر در .شودمی ازلی جمال و حق ذات اوصاف

 :خواندیفرام است حق یگرجلوه از

 نما می فرستمتیخدا کآیینۀ  کن خدای صنع جتفرّ روی خود در

 (.183: 1386)حافظ،                                                                                                                

 گیرینتیجه .3

 آن تـاریخی مختلف ادوار در ایرانی ۀجامع معرفتی و فرهنگی ابعاد از ایآمیزه حافظ، شعر فکری مضامین و هااندیشه

وقـوف بـه  بـا و زیسـته اشـعارش در گـویی را آن حافظ که بنیادی است و کلیدی مفاهیم ۀزمر از است. تجلی بوده

 و بینیجهان در این مفهوم اعتلای و استمرار ،همچنین مزدیسنایی، بینیجهان در آن اصولی و معنایی ۀدامن و آبشخور

عناصر   با نزدیک پیوندی در حافظ شعر در تجلی .است بخشیده سحرانگیز و ازلی ایجلوه آن به اسلامی، هایآموزه

، تقـدمّ عـالم اوستاداشتن میثاق در اتصاف فروهرها به عالم مینوی، موضوعیت ایرانی، از قبیل بینیجهان هایو آموزه

 و یعلمـ تجلـی قالـب در عالم الست، اعیان ثابته، های اسلامی، نظیرعناصر و آموزه ،همچنین و الست بر عالم امکان

 حـافظ گیریشود. وقوف و بهرهمی نمایان هاپدیده و موجودات انسان، از اعم امکان؛ عالم در حق ذات تجلی و ذاتی

 بـرای خواجـه حضـرت کـه است نکته این بیانگر ،همچنین اشعارش در بسیط شکلی به آن عناصر و تجلی مفهوم از

 روح تـا بود نیازمند آن تاریخی و فرهنگی پویای مفاهیم نیز ایرانی، کهن الگوهای و ذخایر به اشعارش ۀجاودان خلق

 و داشـت قـرار آن قرآنـی بخشفیـاض هایچشـمه و اسلامی بینیجهان با نزدیک پیوندی در که را ایرانی بینیجهان

 وی شـعر در تـوانمی را آن تحقـق و تلاقی که امری. بدهد ازلی ایجلوه بود، زده آن بر را خود تأیید مهر نیز اسلام

  .نمود مشاهده
                                                 

 هایاداشت
 

  1 من گنج پنهان بودم. دوست داشتم که آشکار شوم. پس خلق را آفریدم تا شناخته شوم. 
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اشاوهیشتا؛ راستی و درستی و پیشرفت عالم کاینات؛ وهومنه؛ نهاد پان؛ وهوخشترا؛ اقتدار مقدّ  این شش امشاسپندان از این قرارند:   2

حبت و تواضع و اطاعت از خداوند و خلق؛ هروتات؛ کمال در این جهان؛ امرتات؛ جاودانگی مو سلطنت آسمانی؛ سپنتا آرمیتی؛ عشق و 

ها را در ضمیر خود پرورش و آن بوده مندبهرهباید از این شش امشاسپند  [هاانسان] ، مطابق تعلیمات زرتشت، هر یک از مامرگیبیو 

چنین شخصی در این جهان به اوج کمال رسیده و در عالم دیگر رستگار آن سعادت خود و دیگران را تأمین کنیم،  وسیلۀبهدهیم تا 

 (8: 1364)شه مردان، خواهد گشت 

 منابع

 .میقرآن کر

 .البلاغهنهج

 انتشار. ی، تهران: شرکت سهام(و حکومت سنایمزد)زرتشت  .(1374) نالدیجلال ،یانیآشت

 یشناسـ یدر هسـتی پرسـش از مراتـب نظـام هسـت یمفهـوم لیتحل» .(1403) یمهد ،یکهنوج ؛یهاد ،یواسع ه؛یمرض ،یامر

 .157 -172: صص 1403 زیی، پا11 ۀشمار ،یاسلام فلسفه خیتار ۀمجل ،«یقونو نیو صدرالد یرازیش نیصدرالمتأله

 موحد: تهران: کارنامه. یمحمدعل حی، توضالحکمفصوص .(1389)  نالدیییمح ،یابن عرب

 : دارالفکر.روتیب ،ی: دکتر محمود مطرجقیتحق ،یابن عرب .(2002ق/ 1423) نالدیییمح ،یابن عرب

 انتشارات نگاه. ۀتهران: مؤسس ،یشناخت منطق کیحافظ،  ۀحافظ به گفت .(1386محمد. ) ،یاستعلام

 یاپیـچهـارم. پ ۀ. سال نهم. شماریشعر پژوه ۀمجل. «یرازیدر اشعار حافظ ش ۀانیشگویمکاشفات پ»(. 1396نرگس. ) ،ییاسکو

  .18 -1. صص 1396. زمستان 34

 .چهیتهران: در ،یریام می، گفتگو ملک ابراهحافظ ۀو رسال ینقد ادب یبحران رهبر(، 1380رضا، ) ،یبراهن

 .13 -24، 21دفتر  ،یپژوهحافظ ۀسالنام یۀنشر ،«یرازیباستان در شعر حافظ ش رانیبازتاب ا»(، 1397مطلق ) پورلیاسماع

 تهران: مرکز. ،سنایمزد ۀدانشنام(، 1371) ریجهانگ ،یدریاوش

 .شیتهران: مهراند ،داریسررشته ی، ترجمۀ مهدوجود و زمان نشیآفر. (1385) کویهیتوش زوتسو،یا

 گزارندۀ مهرداد بهار. تهران: تو . ،یدادگ فرنبغ .(1385) بندهش

 تهران: ققنو . ،یعسکر بهرام ۀ، ترجمهاآن ینیباورها و آداب د ان،یزرتشت .(1381) یمر س،یبو

: صص 1398، بهار و تابستان 3 ۀشمار ،یعرفان یپژوهش ها ،«یحق نزد ابن عرب تیمقام ذات و الوه» .(1398) ایبهارنژاد، ذکر

15- 1 . 

دانشـگاه  اتیـادب ۀسـابق دانشـکد یۀ)نشر یزبان و ادب فارس ،«از حافظ یتیعشق شرح ب ۀدردان» .(1401نصرالله ) ،یپورجواد
 .15 -23: صص 1401، بهار و تابستان 245 ۀ، شمار75 ۀ، دور(زیتبر

 .ریتهران: اساط ،هاشتی .(1377) میپورداوود، ابراه

 ، تهران: سخن.و صورت شعر حافظ یدر معن یتأملات ا،یلب در ۀگمشد .(1382) یتق ان،یپورنامدار

 .انیتهران: کانون زرتشت ،یتا خداشناس یپان زرتشت، از خودشناس امیپ. (3745موبد کامران ) ،یدیجمش

. یدهکرد یبه کوشش رضا کاکای ینیقزو -یغن ۀشد حیتصحۀ ، براسا  نسخحافظ وانید(. 1394محمّد. ) نالدیحافظ، شمس

 چ ششم. تهران: ققنو .
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 .شاهعلیی، تهران: صف38رهبر، چ  بیخط لیبه کوشش دکتر خل ،اتیّغزل وانید( 1384محمّد. ) نالدیحافظ، شمس

)از  ییو عرفـان قبـالا میقـرآن کـر ،یدر متون زرتشت یعهد اله نینخست یقیتطب یبررس» .(1398صبا ) ،یفدو م؛یعظ ان،یحمزی

 .3 -22: صص 1398 زیی، پا72 ۀشمار ،ینید ۀشیاند فصلنامۀ ،«(کارکردها و ها تیمنظر خصوص

 .دیچاپ دهم، دو مجلد، تهران: مروار ،یرانیا یهاسرودها و متن نیترکهناوستا،  .(1385) لیدوستخواه، جل

 تهران: سمت. ،یعرفان نظر یمبان .(1383) دیسع ان،یمیرح

در ادب  اتیـعرفان ۀمجلـ ،«تا قـرن هفـتم یعالم الست در متون منثور عرفان» .(1394سارا ) ان،یفیحسن؛ لط ،یکوهبنان یسلطان

 .63 -81: صص 1394، بهار 22 ۀ، شمار6 ۀدور ،یفارس

 .ی، تهران: چاپ راستاشَو زرتشت یهاآموزش .(1364. )رشی مردان،شه

: صـص 1371، مهـر و آبـان 44 ۀشـمار ،شـهیاند هـانیک ،«حافظ وانیو د یدر عرفان اسلام یتجل». (1371نوبر، احمد ) یشوق

152- 145. 

 به اهتمام احمد مجاهد، تهران: دانشگاه تهران. ،یاحمد غزال فارسی آثار مجموعه ،العشاقسوانح .(1370احمد ) ،یغزال

آن با فطرت، عشـق و امانـت  ییو ارتباط معنا یرازیحافظ ش اتیالست در غزل یۀآ یتجل». (1395) فرزاد ،یصبا؛ عباس ،یفدو

 .186 -208: صص 1395، بهار 26 ۀشمار ،یدر ادب فارس اتیعرفان ۀفصلنام ،«یاله

حکمـت و فلسـفه  یپژوهشـ ۀتهران: مؤسس ،یانیآشت نالدیجلال دیّمصحح و مقدمه: س ،یصریرسایل ق .(1381داود ) ،یصریق

 .رانیا

: 1374، زمسـتان 4 ۀسـال هفـتم، شـمار ،یشناسـرانیا ۀمجلـ ،«روز الست یادآوریحافظ در » .(1374احمد ) ،یموسو یکاظم

 .762 -778صص 

 و باقر پرهام، تهران: آگاه. گانیشا وشیدار ۀترجم ،یاسلام رانیدر ا یآفاق تفکر معنو .(1371) یکربن، هانر

 .دیچ دوم، تهران: مروار ،یخیو تار یاجتماع هایحافظ و گفتمان .(1403محمد ) ،ییضایکشاورز ب

زبـان و  ۀمجل ،«یو عرفان نظر سنایدر حکمت مزد یتجل یهاجلوه ریتفس یابیارز» .(1402فرح ) ازکار،ین د؛یسع ش،یکیمحمد
 .241 -264: صص 1402، زمستان 57 ۀشمار ،یادب فارس

 یفرهنگ های¬چاپ دوم، تهران: دفتر پژوهش ،انیزرتشت .(1384) ونیمزداپور، کتا

: محمـد هیو تحشـ حی، مقدمـه و تصـحشرح التّعرّف لمذهب التّصوّف .(1366بن احمد ) لیاسماع میابو ابراه ،یبخار یمستمل

 .ریاساطروشن، چاپ دوم، تهران: 

 تهران: کارنامه. ،یالحکم ابن عربفصوص .(1386و صمد ) یموحد، محمدعل

 .رانیفرهنگ ا ادیتهران: انتشارات بن ،یاحمد تفضل ۀترجم .(1354) خرد ینویم
 Bowerikg, Gerhard, (1980). The Mystical vision of Existence in classical islam. Berlin 
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