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Purpose: Folklore and mythological beliefs, as "living myths," are 

cultural heritage reflecting the mentality of ancient societies in the 

face of natural phenomena and the unknown. This research 

investigates and analyzes mythological creatures in the folk culture 

of Hormozgan province. The aim is to understand how the fears, 

desires, and worldview of the people of this region are reflected 

through these creatures and to emphasize the antiquity and 

civilizational richness of Hormozgan. This study is conducted using 

a descriptive-analytical method. Data has been collected through 

library sources (texts related to Iranian mythology and folklore) and 

five years of field research (gathering narrative beliefs from the 

local people) and subsequently analyzed. 
Method and Research: The treasury of mythological creatures in 

Hormozgan includes mermaids, moving giants, coastal demons, and 

other supernatural beings rooted in the ancient interaction of the 

people with the marine environment and the region's specific 

geography. 
Findings and Conclusions: The myths of Hormozgan, like other 

Iranian myths, have a function beyond mere narrative; as a sacred 

model, they form part of the firm beliefs of the past, which today 

might be considered superstition. These beliefs are a symbolic 

reflection of fears stemming from the sea and unknown nature, 

collective desires, and the way ancestors inhabiting this land 

understood and interpreted the world. The mythological creatures of 

Hormozgan are living, dynamic components of the region's folk 

culture, shaped in a dialectical relationship with the environment 

and history. Studying these myths is not only effective in 

understanding the native culture and civilizational antiquity of the 

region but also reveals a clear example of the inseparable 

connection between myth and the life, rituals, and oral literature of a 

society. 
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EXTENDED ABSTRACT 

 

Introduction 
Myths and imaginary creatures constitute an inseparable part of the cultural heritage of human 

societies. In Hormozgan province, due to its unique geographical location (proximity to the 

sea, trade routes, and cultural diversity), mythological beliefs have taken on a distinct and 

special form. This article examines the mythological creatures in the culture of Hormozgan 

and their role in shaping the regional identity. 

    In its simplest definition, a myth is a type of sacred narrative about gods or divine beings. 

Bahar (1996: 371) defines myth as the sacred beliefs of humans at a specific stage of social 

evolution. From another perspective, myth is the concentrated essence of collective beliefs 

and ideals (Nematollahi, 2006: 48). In the past, myth referred to narratives that contradicted 

empirical reality; however, contemporary approaches have revised this view. 

    Eliade (2002: 23) emphasizes the real and sacred nature of myth and considers it a 

repeatable model for human behavior that connects humans to sacred time. In modern 

definitions, myth is defined as non-scientific and non-religious folk beliefs, regardless of time 

and place (Rezaei & Saidi, 2023: 25). These folk beliefs—or "living myths"—act as the 

"science and history of primitive humans," transmitting the transhistorical thoughts of 

ancestors. Their analysis in popular culture and oral literature is therefore of great importance. 

    Eliade, one of the main theorists of "living myths," argues that in societies where myth is 

alive, the world appears as a symbolic and communicative reality for humans (Eliade, 2012: 

175). Throughout history, beliefs and myths have accompanied and guided human societies. 

Hormozgan, as a mysterious and culturally rich land, is full of such living myths and 

astonishing rituals. Eliade considers living myths to be the sacred and spiritual narratives of 

eternal events (Masoumi, 2015: 20). 

    The application of living myths can be observed not only in society but also in fields such 

as literature, philosophy, and politics, as the intellectual foundation of many contemporary 

schools of thought stems from mythical thinking. According to Eliade (quoted in Esma'ilpour, 

1998: 72), the modern world also has its own myths, but their domain and function have 

transformed. In this context, the aim of this article is to introduce and analyze the 

mythological creatures of the Hormozgan region, examining their functions and significance 

within the local belief system. 

Methodology 

The research method of this article is descriptive-analytical and relies on library sources and 

field data. In the first step, by referring to primary sources (in-person visits and semi-

structured interviews with local informants) and secondary sources (articles, books, and local 

folklore collections), the mythological creatures of the Hormozgan region were identified. 

Their appearance, behavior, and narrative contexts were described, and they were classified 

based on criteria such as morphology, origin, and function. 

    In the analysis phase, the educational, explanatory, and psychological functions of these 

creatures were examined within the specific cultural context of Hormozgan—considering its 

connection with the sea, trade, and environmental conditions. Furthermore, similarities and 

differences between these mythological creatures and those of neighboring regions (such as 

Bushehr, Khuzestan, and coastal areas of the Persian Gulf) were investigated. 

    Despite significant limitations—such as the scarcity of focused written sources, the oral 

nature of the narrative tradition, and the gradual decline of local storytellers—this 

methodological framework provides a systematic and comprehensive analysis of the place of 

these creatures in the myth 
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ological beliefs of the region. The use of multiple sources and cross-referencing helped to 

increase the validity of the findings. 

Discussion  
The findings of this study indicate that the mythological creatures of Hormozgan can be 

divided into several main categories: (1) sea-dwelling creatures (such as the "sea cow" and 

various types of giant fish and marine monsters), (2) land-dwelling creatures (such as demons, 

fairies, and giant snakes), and (3) hybrid creatures that combine human and animal traits. 

Each of these groups has its own narrative structure and symbolic function. 

One of the most prominent findings is the close connection between these mythological 

creatures and the sea. Due to the coastal nature of Hormozgan, many myths revolve around 

marine beings that embody the dangers and mysteries of the sea. These creatures often serve 

as explanatory tools for natural phenomena—for example, storms, shipwrecks, or the 

appearance of unusual waves. In this sense, they function as a pre-scientific framework for 

understanding the environment. 

    Furthermore, these myths fulfill educational and social functions. Many stories of 

mythological creatures are told to children and young adults as cautionary tales, warning them 

against dangerous behaviors such as wandering alone at night, venturing into the sea without 

preparation, or disrespecting elders. Thus, these narratives act as informal educational tools 

that reinforce social norms and collective values. 

    From a psychological perspective, mythological creatures also serve as projections of 

collective anxieties. The fear of the unknown—especially the vast and unpredictable sea—is 

externalized in the form of monstrous beings. By personifying these fears, the community 

gains a sense of control and understanding over them. As Eliade suggests, myth provides a 

model for coping with existential threats by transforming chaos into a narratable and 

manageable form. 

    Another significant finding is the similarity between some Hormozgani mythological 

creatures and those in other Persian Gulf regions, as well as ancient Mesopotamian and Indian 

mythologies. This suggests cultural exchanges and shared belief systems across historical 

trade routes. However, local adaptations have given these creatures distinct characteristics that 

reflect the unique environmental and social conditions of Hormozgan. 

The role of women in transmitting these myths is also noteworthy. In many interviews, older 

women were identified as the primary storytellers and keepers of local folklore. This 

highlights the gendered dimension of mythological transmission and suggests that these 

narratives are embedded in domestic and communal spaces. 

Conclusion 

The mythological creatures of Hormozgan are not merely entertaining stories or superstitious 

beliefs; they are complex cultural constructs that fulfill multiple functions: explanatory 

(providing reasons for natural phenomena), educational (conveying social and moral norms), 

psychological (managing collective fears), and social (strengthening group identity). The 

study of these creatures reveals deep connections between mythology, geography, and history. 

This research demonstrates that despite the processes of modernization and urbanization, 

many living myths persist in Hormozgan, particularly in rural and coastal areas. However, the 

oral nature of these traditions makes them vulnerable to extinction. Therefore, systematic 

documentation and analysis of these beliefs are essential for preserving the cultural heritage of 

the region. 

    Comparisons with neighboring regions indicate that Hormozgani mythology is both part of 

a broader cultural continuum and locally distinctive. This dual character enriches our 
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understanding of the region's identity and its historical interactions with other civilizations. 

Future research could benefit from more extensive fieldwork, including audio-visual 

documentation of storytelling sessions, as well as comparative studies with other Persian Gulf 

regions. Additionally, examining the impact of modern media and education on the 

transformation of these myths would be a valuable avenue for further investigation. 

In conclusion, the mythological creatures of Hormozgan offer a unique lens through which to 

explore the interplay between environment, culture, and collective psychology. Their study 

not only illuminates the past but also helps us understand how contemporary communities 

continue to make sense of their world through narrative and symbolism. 
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 بررسی موجودات باستانی در باورهای اساطیری هرمزگان
  2، مهدی رضایی1سهراب سعیدی

 sohrab_minab@yahoo.com: انامهی. رارانیدانشحوی دکتری زبان و ادبیات فارسی دانشگاه سلمان فارسی کازرون، انویسندۀ مسئول، -1

 rezaei@kazerounsfu.ac.ir، کازرون، ایران. رایانامه: استاد زبان و ادبیات فارسی دانشگاه سلمان فارسی کازرون-2

 استخراج شده است( در دانشگاه سلمان فارسی کازرون هرمزگانادب عامه  دکتری سهراب سعیدی با عنوان بررسی و تحلیل اساطیردر ۀ)این مقاله از رسال

  چکیده  اطلاعات مقاله                                                    
 نوع مقاله:   
 مقاله پژوهشی

 
 :افتیدر خیتار
15/10/1404 
: بازنگری خیتار
16/11/1404 
: رشیپذ خیتار
29/01/1405 
: انتشار خیتار
01/04/1405 
 

  ها:واژهکلید
 ،های محلیآیین

 اساطیر زنده،
 باورهای عامیانه، 

 ،فرهنگ عامه
 موجودات اساطیری، 

  .هرمزگان

ذهنیت  ۀ، میراث فرهنگی و بازتابند«اساطیر زنده»باورهای عامه و اساطیری، به عنوان  /هدف:نهیزم
های طبیعی و مجهولات هستند. این پژوهش به بررسی و تحلیل جوامع کهن در مواجهه با پدیده
، شناخت چگونگی بازتاب آن هدف و پردازداستان هرمزگان می ۀموجودات اساطیری در فرهنگ عام

غنای  بینی مردم این منطقه از طریق این موجودات و تأکید بر دیرینگی وها، آرزوها و جهانترس
  تمدنی هرمزگان است.

ها از طریق منابع تحلیلی انجام شده است. داده-این مطالعه به روش توصیفی :کردی/روروش
ساله )گردآوری باورهای ای )متون مرتبط با اساطیر و فولکلور ایران( و تحقیقات میدانی پنجکتابخانه

 اند. آوری و سپس تحلیل شدهروایی از مردم منطقه( جمع
های جنبنده، دیوهای موجودات اساطیری هرمزگان شامل پری دریایی، غول ۀگنجین :جی/نتاهاتهافی

ساحلی و دیگر موجودات ماورایی است که ریشه در تعامل کهن مردم با محیط دریایی و جغرافیای 
به  خاص منطقه دارد. اساطیر هرمزگان مانند دیگر اساطیر ایرانی، کارکردی فراتر از روایت داشته و

دهند که امروزه ممکن است به عنوان الگویی مقدس، بخشی از باورهای استوار گذشته را شکل می
های ناشی از دریا و طبیعت ناشناخته، عنوان خرافه تلقی شوند. این باورها بازتابی نمادین از ترس

دات موجو درک و تفسیر جهان توسط نیاکان ساکن در این خطه هستند. ۀآرزوهای جمعی و نحو
دیالکتیکی  ۀاین منطقه هستند که در یک رابط ۀاساطیری هرمزگان، اجزای زنده و پویای فرهنگ عام

این اساطیر نه تنها در شناخت فرهنگ بومی و دیرینگی تمدنی  ۀاند. مطالعبا محیط و تاریخ شکل گرفته
یین و ادبیات شفاهی یک ای بارز از پیوند ناگسستنی اسطوره با زندگی، آمنطقه مؤثر است، بلکه نمونه

 سازد.جامعه را نمایان می

مجلۀ . بررسی موجودات باستانی در باورهای اساطیری هرمزگان(. 1405: سعیدی، سهراب؛ رضایی، مهدی )استناد 
 .365-397(، 49) 25، مطالعات ایرانی

http//doi.org/ 10.22103/jis.2026.26674.2824 
 نویسندگان. ©ناشر: دانشگاه شهید باهنر کرمان.                                                       

 

 

mailto:sohrab_minab@yahoo.com
mailto:rezaei@kazerounsfu.ac.ir


 

 

 

 1405بهار و تابستان ، 49ۀ ، شمار25دورۀ  ،مطالعات ایرانی مجلۀ

 

370 

 مقدمه .1

ناپذیر از فرهنگ جوامع بشرری هسرتند. در اسرتان هرمزگران، بره دلیرل ها و موجودات خیالی بخشی جداییاسطوره

اند. این مقاله به بررسی موجودات اسراطیری ای یافتهجغرافیایی و فرهنگی، باورهای اساطیری شکل ویژههای ویژگی

 پردازد.سازی منطقه میها در هویتدر فرهنگ هرمزگان و نقش آن

( 371:1375ترین تعریف، نوعی داستان مقدس مربوط به خداوند یرا موجرودات الهری اسرت. بهرار )اسطوره در ساده

 ۀداند. از نگراهی دیگرر، اسرطوره ع رارای خاص از تکامل اجتماعی میرا باورهای مقدس انسان در مرحله اسطوره

هرایی اطر   (. در گذشرته، اسرطوره بره روایت1385:48 الهری،های جمعی فشرده شده است )نعمتانباورها و آرم

کنرد و آن را الگرویی بودن اسطوره تأکید می( بر واقعی و مقدس 23: 1381الیاده ) شد که با واقعیت تضاد داشتند.می

زند. در تعاریف جدید، اسطوره به باورهرای داند که انسان را به زمان مقدس پیوند میتکرارپذیر برای رفتار انسان می

(. ایرن باورهرای عامیانره 25: 1402 شرود )رضرایی،دینی، فارغ از زمان و مکان، تعریرف می علمی و غیر غیر ۀعامیان

کننرد و تحلیرل های فراتراریخی نیاکران را منتقرل می، اندیشه«های بدویعلم و تاریخ انسان»ر زنده(، به عنوان )اساطی

 ها در فرهنگ عامه و ادبیات شفاهی بسیار پراهمیت است.آن

رمرزی ، معتقد است در جوامعی که اسطوره زنده است، جهان برای انسان «اساطیر زنده»پردازان اصلی الیاده، از نظریه

انرد. ها در تمرام طرول تراریخ، همرراه و راهنمرای بشرر بوده(. باورها و اسرطوره175: 1391 و سخنگو است )الیاده،

است. الیاده اسراطیر زنرده  انگیزشگفت یهایهرمزگان به عنوان سرزمینی اسرارآمیز، مملو از چنین اساطیر زنده و آیین

 (.20: 1394اند )مع ومی، دهای قدسی و مینوی وقایع ازلی میرا داستان

که ، فلسفه و سیاست مشاهده کرد، چراهایی مانند ادبیاتتوان در حوزهکاربرد اساطیر زنده را ع وه بر جامعه، می

 پور،ای است. به باور الیاده )نقل در اسماعیلاسطوره ۀزیربنای فکری بسیاری از مکاتب معاصر، برآمده از اندیش

کارکرد آن دگرگون شده است. در این مجال، هدف  ۀنیز اساطیر خود را دارد، اما حوز(، جهان مدرن 72: 1377

 هرمزگان است. ۀمعرفی موجودات اساطیری منطق

های محلی در ع ر مدرن، ثبت و تحلیل این باورها برای حفظ میرراث فرهنگری با توجه به فراموشی تدریجی افسانه

اساطیر بینی مردم جنوب ایران کمک کند. تواند به درک بهتر جهانهرمزگان ضروری است. همچنین، این پژوهش می

قدمت زندگی انسانی با تفکرات باسرتانی و اسراطیری  ۀدهند، نشانرا تشکیل داده است قدیمکه بیشتر باورهای  زنده

ص در خ روکررد کره پی بردن به دیرینگی فرهنگ و تمدن این استان ضرورت ایجراد میبرای  ،از این جهت .است

این مقاله در پی پاسخ به ایرن پرسرش اسرت کره کردام موجرودات باورهای اساطیری این شهر کاوش صورت گیرد. 

 اند؟اساطیری در فرهنگ هرمزگان حضور پررنگتری دارند و چگونه در باورهای مردم این منطقه بازتاب یافته

 مسأله انی. ب1-1

ای در ها و موجودات اساطیری است کره جایگراه ویرژههرمزگان با برخورداری از فرهنگ شفاهی غنی، سرشار از افسانه ۀمنطق

مند کمی در مرورد ایرن موجرودات اسراطیری و ، مطالعات نظاماین زندگی اجتماعی و فرهنگی مردم این ناحیه دارند. با وجود

عنوان عناصری زنرده و ها بهشناسانی چون میرچا الیاده، اسطورهاز منظر اسطوره هرمزگان انجام شده است. ۀها بر جامعتأثیر آن

های جدید در هر ع ری، از جمله ع ر مدرن، ترداوم جوامع سنتی نبوده و در قالب به سازنده در وجود انسان، صرفاً مختص
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ناپرذیر از عنوان بخشری جداییرنرد، امرا برهای بره خرود بگییابند. این باورها اگرچه ممکن است شکل و ماهیت تغییر یافتهمی

 مانند.ها و آداب مردمی باقی میذهنیت جمعی و خاستگاه آیین

های اساطیری کهن و محملی برای انتقال این میراث مایهای از بنعنوان گنجینههرمزگان به ۀبنابراین، باورهای عامیان

 .این فرهنگ را آشکار سازد ۀبتواند ابعاد ناگفتتر و تحلیلی است که های عمیقفرهنگی، نیازمند پژوهش

 پژوهش نةیشی. پ1-2

برا  1386کره در سرال  فرهنرگ مرردم مینرابدر مورد هرمزگان تاکنون چند پژوهش انجام شده است که عبارتند از: 

 نمودهرای مرردم شرناختی گرویش مینرابیدکتر ابوالقاسم رادفر توسط سهراب سعیدی چاپ شده است، کتاب ۀ مقدم

در  1391سرلمان ذاکرری در سرال  اصرغر رسرتمی ابوسرعیدی وی است که توسط سهراب سعیدی ، علریعنوان کتاب

های ادبیرات گونرهبره این کتاب ع وه بر پررداختن بره گرویش مینراب، در انتشارات دارالتفسیر قم منتشرشده است، 

داری در های ویرژه لرنجواژهای با عنوان شفاهی در فرهنگ مردم میناب نیز توجه شده است. آقای سلمان ذاکری مقاله
 ضرب المثرل در مینراباپ کرده است، چ 1395، شهریور 6 ۀهای ایرانی، شماردر مجله زبان و گویش گویش مینابی

 های مینرابها و سرگرمیلالائی، بازیسهراب سعیدی منتشر شده است، توسط   1392عنوان کتابی است که در سال 

اما دربارۀ باورهرای عامیانره و بررسری  در انتشارات ائلشن تهران چاپ کرده است، 1386را سهراب سعیدی در سال 

در نرو   الرهای مردم هرمزگان در قالب مقاله، هیچ پژوهشی صورت نگرفته است و این مقهای کهن و اسطورهمایهبن

روایری هرمزگران در  ۀکوشرد قسرمتی از باورهرای عامیانرمی خود، اولین پژوهش جدّی در این باب خواهرد برود و

 نمایدخ وص موجودات باستانی را معرفی می

 شناسی پژوهشروش .1-3

گام نخست، برا ای انجام شده است. در تحلیلی و با تکیه بر منابع کتابخانه-روش تحقیق این مقاله به صورت توصیفی

های فولکلور محلری(، ( و ثانویه )مقالات و مجموعهحضوری و م احبه با افراد مطلع ۀمراجعمراجعه به منابع اولیه )

اسراس معیارهرایی ماننرد ، توصریف اراهری و رفتراری شرده و برهرمزگران شناسرایی ۀموجودات اسراطیری منطقر

شرناختی ایرن کننرده و روانیل، کارکردهای آموزشری، تبیینتحل ۀبندی شدند. در مرحلشناسی و خاستگاه طبقهریخت

ها و شرباهت ،زیسرت( و همچنرین موجودات در بافت فرهنگی خاص هرمزگان )پیوند برا دریرا، تجرارت و محریط

های مهمی مانند کمبود منابع ها با اساطیر مناطق همجوار مورد بررسی قرار گرفت. با وجود محدودیتهای آنتفاوت

مندی از جایگاه این موجودات شناختی، تحلیل نظامت روایی، این چارچوب روشمرکز و شفاهی بودن سنّمکتوب مت

 .کنددر باورهای اساطیری منطقه ارائه می

 های پژوهش. یافته1-4

در نظر گرفت که  «متون اساطیری زنده»توان به مثابه را می وهمی و خیالی در فرهنگ عامۀ مردم هرمزگان موجودات

سوم، حفظ  ؛های اخ قی و تربیتیدوم، انتقال آموزه؛ های جمعیسه کارکرد اصلی دارند: نخست، تبیین و مهار ترس

برانگیز و تنو  و غنای این موجودات اساطیری بازتابی از تاریخ پرحادثه، جغرافیای چالش .جمعی ۀهویت و خاطر

رودانی، باورهای زرتشتی، ای از تأثیرات کهن میانت. این باورها که آمیزههای انطبا  فرهنگی در هرمزگان اسشیوه
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شمار های بومی هستند، سیستم ایمنی روانی جامعه در برابر مخاطرات طبیعی و اجتماعی بهعقاید اس می و تجربه

 روند.می

 ی. بحث و بررس2

مرردم  ۀناپرذیر از فرهنرگ عامرخشری جداییشده، باور به موجودات اساطیری و وهمری بهای انجامبراساس پژوهش

تی آنان تأثیری عمیق داشته است. این باورها که عمدتاً بره هرمزگان است که بر زندگی فردی، اجتماعی و مشاغل سنّ

های طبیعی مرمروز ماننرد مردم این منطقه با محیط ۀاند، ریشه در تعامل دیرینسینه منتقل شدهبهصورت شفاهی و سینه

 .دریا و بیابان دارند

 باورهای عامیانه  .2-1

انرد پردازانه در برابر رویدادهای طبیعی ناشناخته، مانند خسوف یا کسوف، شکل گرفتهاساطیر به عنوان واکنشی خیال

ها (. این باورها که در قالرب ق ره29: 1387)داد، شوند و اغلب به عنوان ت ش برای مقابله با نیروهای شر تفسیر می

دهند. با ایرن شوند، در طول زمان دگرگون شده و گاه جای خود را به عقاید جدید می( بیان میmythosها )و افسانه

های فلسفی، تاریخی و حتی دستورهای اخ قی یا بهداشتی نهفتره در فرهنرگ تواند جنبهها میحال، تحلیل عمیق آن

بسیاری از باورهای عامیانه ریشه در فرهنگ بومی و مرذهبی دارنرد و نسرل بره نسرل منتقرل  قوم را روشن کند.یک 

ه( یا انجام مراسم خراص بررای هایی مانند پرهیز از خوابیدن زیر درختان در شب )به دلیل ترس از اجنّشوند. مثالمی

ت روانی یا رعایت اصول بهداشرتی شرکل ف ایجاد امنیّدهند که این عقاید اغلب با هدمحافظت از نوزادان، نشان می

آورد کره برا عقرل سرلیم کند و باورهایی را پدیرد مریبر منطق غلبه می تخیل ،در برخی موارداند. با این حال، گرفته

 .سازگار نیستند

 زار .2-1-1

ی دارد که با آن که هر بادی، جنّپندارند و معتقدند صورت باد میها را بهنشین جنوب ایران، ارواح و جنمردم ساحل

رسران کند. اینان بادهای خطرناک و موذی و آسیبمی« هوایی»ها را تسخیر و رود و آنبه درون جسم آدمیزادگان می

دهرد و بره زده( اختیارش را از دست مری)جن« بادْزده»شخص مُسخّر باد یا  ،نامند. به عقیدۀ اهل هوامی« مَضرِاّتی»را 

آیرد. اهرل هروا، ایرن بیمراران را مریصورت مرَکب باد درشود و به، یعنی جنون و دیوانگی دچار می«باددیوْ»بیماری 

 نامند.می« هُبوب»و « پهپه»، و بادهای سوار بر مرَکب یا بیمار را در زبان سواحلی «هوایی»

 ۀدارد و بسیار رایج است. این آیین در کشورهایی از جمله کشورهای حوز «آیین درمانی» ار در جنوب ایران جایگاهز

 ،هرمزگران ۀشود. زار در باور مناطق جنوبی ایران و از جمله منطقرخلیج فارس، م ر و مناطقی از آفریقا نیز دیده می

شرود کرره در گونه شرناخته مریاز یک سو با مفهوم اهل هوا در ارتباط است و از سوی دیگر همچون موجودی جن

زار و آیین امرروزی  ۀهای اولیبین ریشه ،ای استوار دارد. با وجود اینادیان ابتدایی آفریقا و سایر باورهای کهن ریشه

 .شودآن تمایزهای بسیاری دیده می

همرین قرابرت در واژگران روح و »در آیین زار نوعی قرابت میان باد و روح سرگردان یا ارواح آسمانی وجرود دارد. 

رود، عمردتاً معرادل براد کار مریای که برای روان بهها واژهشود و حتی در بسیاری از زبانریح عربی هم مشاهده می
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ای، وانگ در توان به واژگان روح، نفحه و نفخه در عربی، نفس در زبان عبری، یواوا در زبان جاوهاز جمله می ؛است

سوخه و پنه یوما در زبران یونرانی، آنیمرا و اسرپی ریتروس در زبران زبان استرالیای غربی، جولی یو در زبان آزتک، پ

 (.34: 1388، پورآریان)وی اشاره کرد  تین، آتمان و پرانا در زبان سنسکریت و دوچ در زبان اسلا

 ین قربانی. آی2-1-2

 ۀنردوی کُدر باور مردم هرمزگان، هرگاه کسی در شرایطی خاص مجبور به قطع کردن درخت نخل شرود، بایرد برر ر

باورهرا و عقایرد »بریده شدۀ آن درخت، حیوان قربانی کند و معمولاً سر مرغی را برای ایرن کرار ببررد. سرعیدی در 
-نویسد: باور مردم قدیم هرمزگان این است که نخل از خاک انسان پدید آمده است و مریمی« مردم هرمزگان ۀعامیان

روز در (. خرم152: 1393همواره کسی دور و بر او باشد )سعیدی، خواهد ها را دوست دارد و میگویند نخل، انسان

دهد: هرگاه شخ ی در شرایطی خاص مجبور به قطرع دادند، چنین گزارش میمورد نذوراتی که به پای نخل قرار می

را بریده شدۀ آن حیوانی قربانی کند. بسیار دیده شده است که سر مرغری  ۀکردن درخت نخل شود، باید بر روی کند

 (.114: 1390روز، برند )خرممی

 دختر و خواستگار. 2-1-3

بردنرد و وسرط رودخانره می ، او راآمردگار برایش نمری، اگر دختری بختش گیر داشت و خواستدر اساطیر هرمزگان

قفرل را ، کررددادند و اولین دختری که از آن مسیر عبور میبستند و کلید آن را به دست دختر میدامنش را با قفل می

ریرزی قبلری صرورت مریه احتمال زیاد این عمل با برنامهب .آمد، چند روز بعد خواستگار به سراغش مینمودباز می

 کردنرد کرها چنرین حرالتی مشراهده میو رسم بود که اگر دختری را برکه همه به این باور رسیده بودند گرفت یا این

بررای دیگرران تعریرف  ،دیدنردکسرانی کره او را می ،ه اسرترسیدبخت رفتنش فرا ۀد و زمان به خانهخواشوهر می

دادنرد با دلی صاف انجرام می این عمل را چون مردم آمد وها شاید کسی به خواستگاری او میکردند و از میان آنمی

 شد.ها میگشای کار آنها لطف نموده و گرهنآخداوند نیز به  ،و هیچ سوء نیتی نسبت به یکدیگر نداشتند

مالیدنرد و همرینپای عروس را به پای دختر بزرگ مریگشایی این بود که حنای کف های دیگر برای بختوشاز ر

و معتقد بودند برا ایرن عمرل ترا  مالیدند، میطور حنای پای داماد را به پای پسری بزرگ که از ازدواجش گذشته بود

، اگر دختر بزرگ شوهر نکرده را مریده بودآید. گاهی نیز دختری که عقد کرچهل روز دختر بزرگ شوهر گیرش می

کرد و عقیده بر این بود که برا تحقیرر و و او را تحقیر می« خاک تو سرت: »گفتزد و میتو سرش می ،1دید )کرمند(

خواسرت عروسی دختری که تازه می آید. پاره ای از مواقع روزکوچک شمردنش نامزد و خواستگاری به سراغش می

بسته بدهد تا بخرت و در دهان بگذارد و به آن دختر بختخواست که قند یا شک تی را ، از او میبخت برود ۀبه خان

 بردند. ده شدن بخت، دختر را به زیارت میاقبالش باز شود. هنگامی نیز برای گشو

 تقدس درخت کنار و کهور .2-1-4

باشرند. در اعتقراد مرردم کُنار یرا کهرور مری هادرختان زیادی در هرمزگان وجود دارد که نظرکرده هستند و بیشتر آن

ر و نرذورات برر درختران چنرین درخرت ، دربارۀ نذهمچنین ظرکرده را نباید شکست یا سوزاند.هرمزگان، درختان ن

                                                 
 .شود و آن با دست به  سر دیگری زدن و کوبيدن است( = نوعي تحقير کردن که معمولاً با دست انجام مي karmandکرمند ) -1
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زده شود، م ی محلی یا کهور م جماتی، در روستایی به همین نام در کنار قبرستان وجود دارد و هر وقت کسی جن

رود و مرغ یا گوسرفندی را بره همرراه دارد، بره کنرار آن درخرت مریکه مقداری حلوا، مرغ، تخم بابای زار در حالی

مررغ یرا  ،دهرد. سرپسها را در اطرراف درخرت قررار مریها، آنجن کند و برای استفادۀنخست حلواها را تقسیم می

( به نظرر 127همان:  )سعیدی،دهد کند و در اطراف درخت قرار میتکه میکشد و گوشت آن را تکهگوسفندی را می

رسد، تقدس درخت کُنار که در هر دهکده یکی بیشتر نیست و معمولاً به پیر اولیا منسوب است و نذر و نذورات می

ناشی از حرمت روح آن ولی یا پیر بوده که در قالب درخرت، بره صرورت  ،کنندو حتی گوسفند را زیر آن قربانی می

 امری مقدس جلوه یافته است.

 تابوها .2-1-5

اجتماعی است که با برانگیختن هراس و احترام همزمان، -تابو تنها یک ممنوعیت ساده نیست، بلکه سازوکاری روانی

کند. این پدیده، مرز بین مقردس و نامقردس، پراک و ناپراک، یرا ایمرن و از هنجارهای بنیادین یک گروه حفاات می

تابوها با ایجراد  ،شود. بنابراینتهدیدی برای نظم نمادین جامعه تلقی میکند و نقض آن به مثابه خطرناک را تعیین می

آنکه همرواره نیراز بره تبیرین عق نری داشرته  کنند، بیفضایی از اجتناب، به بقای فرهنگی و انسجام جمعی کمک می

 .باشند

بوها در بستر فرهنگی، مجموعرهکند که تافروید در شرح مفهوم تابو، با ارجا  به دیدگاه وونت، بر این نکته تأکید می

، گونره نسربت بره اشریادهند که ریشه در نوعی ترس یا احتررام تقردیسهای رفتاری را شکل میها و منعای از آیین

دهد که جامعره هایی نشان میاشخاص یا اعمال خاص دارند. این ترسِ آیینی، خود را در قالب محرمات و ممنوعیت

 .کندنمادین خود وضع میبه منظور پاسداری از مرزهای 

فریزر معتقد است مبنای این اکراه، احتمالاً به لحاظ تررس از جلرب توجره ان نیاوردن نام همسر یک تابو است. به زب

(. یکی دیگرر از 276: 1394آویزی برای آسیب زدن به صاحب اسم است.)فریزر، ارواح خبیثه و به لحاظ ترس دست

 هرا، واژۀمردم بنابر اعتقادشان برای دوری کرردن از برردن نرام آن» زدن ایشان است.از اسم مرده و صدا تابوها پرهیز 

بره  ،(. همچنرین172: 1386)مریردی، « اند تا از نحسی، زشتی و شرّ آن در امران بماننرددیگری را جایگزین آن کرده

عمردۀ اهرل »ساختند. ع میسبب ترس از برخی عواقب، زنان و نوجوانان را به شدت از تشییع جنازه و دیدن مرده من

تسنن ]در هرمزگان[ باور دارند که زنان نبایستی همراه جنازه به قبرستان بیایند، زیرا روح میرت آنران را بره صرورت 

هرا را ذکر نام برخی از حیوانات از جمله مار در شب جایز نیست و نیز نام جن، زیرا آن ،عریان خواهد دید. همچنین

شود. حرمت اشخاص و اماکن مقدس بره حردی تند که نامشان سبب احضار یا آسیب میدانسموجودات اهریمنی می

کردند و اگر این عمل عمدی یا سرهوی صرورت به هنگام عبور از قبرستان با انگشت به قبر اشاره نمی»بوده است که 

 (.56: 1393)سعیدی، « گرفتندگرفت، انگشت سبابۀ خود را گاز میمی

هرای جرادویی کررد و برا کمرک بر محیط و نیروی سرکش طبیعت شرو  به خلق شخ یتانسان بدوی برای تسلط 

توانسرت ها را بره معررن نمرایش گذاشرت. انسران نخسرتین نمریماسک، لباس و گریم برگرفته از خود طبیعت آن

عواطف و احساسات خود را بیان کند، حرکت را به کمک گرفت و از طریق حرکات موزون )رقرص( احساسرات و 

طف خود را بیان کرد. در گذر زمان پا را از این فراتر گذاشت، به کمک حرکات موزون منویات )تمای ت( خرود عوا
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را به نمایش گذاشت و به نیایش و سخن گفتن با خدایی پرداخت که ساخته بود تا از او در مقابل خطررات طبیعرت 

 هاست.گیری اسطورهمحافظت کند و این آغاز شکل

 جادوییباورهای . 2-1-6

اند و جنس شود که از طرف اهریمن به منحرف ساختن مزدیسنا گماشته شدهدر آیین زرتشتی به نیروهایی اط   می

(.مردم هرمزگان هنگام گرفتن ناخن یا موی سر یا عضروی از بردن، آن را در 452: 1391ها پریانند )شریفی، مؤنث آن

ناخن دسرت و پرا را نبایرد در منرزل »ا بگذرد، یا در دسترس باشد. کنند و معتقدند نباید کسی بر آنهگودالی دفن می

)سرعیدی، « شود، ناخن دسرت دور از خانره و نراخن پرا در رودخانرهریخت که موجب بگومگو و جنگ و دعوا می

یرا  (،62خورند )همان: انداختند و معتقد بودند، اجنه آنها را میوقت به دست و پا نمی(. ناخن و مو را هیچ36: 1393

( نیز ف رلی وندیداد(.در متون اوستایی )79شود )همان: خانه بدبخت میاینکه اگر ناخن کسی در خانه بریزد، صاحب

ها باید یک سوراخ در بیرون خانه گودبرداری کرد و عمق آن به قرد برای ناخن»به این بایسته، مخ وص شده است: 

ۀ هرمزگران آمرده (. در باورهرای عامیانر243: 1384)دارمسرتتر، « بند آخر انگشت باشد و ناخن را در آن جای دهری

آید و اگر در اطراف زائو، داس، نعل اسب، اشیای آهنی و اسرلحه در هنگام زایمان، جن کافر به سراغ زائو می: »است

 روص ای آهرن بره خشد، تکههرگاه نوزادی متولد میلذا (. 114: 1393کند )سعیدی، نباشد، جن، نوزاد را خفه می

ترسرد ها معتقد بودند جن از آهن میند. آنها در امان بماشیاطین و جن دادند تا از شرّداس را زیر گهوارۀ او قرار می

اجنه، اعتقرادی رایرج اسرت و هنروز هرم در برین  استفاده از فلز برای دفع شرّ (.33گیرد )همان: و از نوزاد فاصله می

اگر مرگ و میر زیاد شود و چند نفر پشرت سرر هرم از دنیرا »به حدی است که شود. این اعتقاد تا کهنسالان دیده می

طور کلی، جن از آهرن به»نویسد: (. هدایت در این باره می68)همان: « دهندای آهن قرار میبروند، در کفن میت تکه

(. ایرن اعتقراد، 39: 1381)هردایت، « ترسد و به همین مناسبت، آلات برنده برای راندن جنیان مؤثر استالله میو بسم

 ریشه در باورهای کهن زرتشتی دارد.

هایی است که همگان از آن بیم دارند. در مترون پهلروی و زرتشرتی نیرز از آن برا چشم خوردن یا چشم زدن از آفت

گریزند، اهالی منطقره بررای دفرع چشرم عنوان بدچشمی و از عوامل اهریمنی یاد شده است که امشاسپندان از آن می

آویزنرد. در سرنت اسر می، عبرارت باشرد، مریهای قالب گرفته شده که دارای تزیین میود، بر دیوار خانه نمکحس

 (. در74: 1393خواهرد برود )سرعیدی، باعث دوری از گزنرد و آسریب « به نام ایزد»و در سنت زرتشتی، « ماشاءالله»

ماشاءالله مفید است و اگر شخص  ۀذکر جمل های حسود، خواندن سورۀ فلق وبرای دفع شورچشمی انسان»هرمزگان 

 (.50)همان، « یابد.شورچشم در برخورد با اشیا و اشخاص، خودش ماشاءالله بگوید، نگرانی و دلهرۀ فرد کاهش می

 موجودات باستانی در باورهای اساطیری .2-2

اساطیر را به خود اخت اص داده ترا جرایی کره باورهرای زنرده را  از ایهای ماورای طبیعی گوشهموجودات و پدیده

چون غول، دیو، پری و... قرار داده است. مردم عروام بره  اییدات سحرآمیز اساطیری وهمی و نامریتحت تأثیر موجو

مردم  ی را در زندگیی و نامریبه طوری که حضور این موجودات وهم ؛باور دارند ها اعتقاد واین موجودات و پدیده

 شود.  در این فرصت به تعدادی از موجودات اساطیری هرمزگان به اجمال اشاره می توان دید.هرمزگان از دیرباز می
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و برا جرادوی  دارند، گاهی اساطیر درمران هسرتند کاربرد هرمزگان چند ۀموجودات وهمی اساطیری در باورهای زند

اساطیر آب و خشکی، باورهای وهمی اسراطیری هرر کراربردی ها هستند و گاه دک ترسانآیند و گاه کومجاورت می

، تح یل کرده و غیر فرهیختره ی است که سینه به سینه منتقل شدههای بدوای از نگرش انسان، گوشهکه داشته باشند

نشران از  ،ای که باشدباورها در خ وص هر پدیده شناسد و به نوعی همه با شدت یا ضعف بدان درگیر هستند،نمی

ین بدوی این قروان ۀجامع ۀتمندی فکر نیاکان بدوی ما با علم و منطق آن زمان است که برای در امان ماندن و ادارقدر

شده و همگان بدان اعتقاد راسخ ینی اجرا می، همراه با آیگاه باوری که پر اهمیت بوده را وضع و آن را اجرا کرده اند.

البتره  انرد.اعی بوده، برودهقوانین اجتم سبب ماندگاری آن باور که در واقع،اند و همین امر د بودهپیدا کرده و بدان پاین

کنیم و غافل از آن اجرا می ،ای پشت آن استا را بدون اینکه بدانیم چه فلسفهدر دوران معاصر نیز ما بعضی از باوره

 اجتماعی وضع کرده و ما نیز برهین هستیم که آن باور را نیاکان بدوی ما برای برون رفت از مشک ت یا به عنوان قوان

 های اساطیری نیاکانمان هستیم.ز آن باورها پیرو بعضی از اندیشهپیروی ا

د، ایرن باورهرا نباورهای مخ وص خود را دار ناحیه ۀ هرمزگان باید گفت که مردم در هردر خ وص باورهای زند

ی باورهایشران را مرردم بردو ین شرده اسرت.تدوای باستانی ۀ منطقهدر حکم دستورالعمل جامعی است که برای ادار

 اند.راسخ داشته و سخت پایبند آن بودهبلکه بدان ایمان  اند،پنداشتهخرافات نمی

کنند کره: خطررات محیطری )دریرا، بیابران، آسرمان( را از ای ایجاد میهای هرمزگان سیستم تفسیری یکپارچهرهواسط

داری، خشکسرالی( را در قالرب تاریخی منطقه )تجارت، بررده ۀحافظ ،کندهای نمادین قابل مدیریت میطریق روایت

دهرد )ترکیرب عناصرر ایرانری، ها شرکل میهویت فراقومی را در گذرگاه تمدن ،کندموجودات وهمی رمزگذاری می

هرای عربی، آفریقایی(. این موجودات تا امروز در مراسم نذر دریا )مثل ریختن بررنج بررای آرامرش امرواج( یرا آیین

وجرود دارنرد  شوند.در باورهای اساطیری هرمزگان موجودات خیالی متعرددیاستسقا )درخواست باران( بازتولید می

که برخی ریشه در فرهنگ بومی منطقه و برخی متأثر از اساطیر ایرانی، عربی و حتری آفریقرایی )بره دلیرل ارتباطرات 

 تاریخی تجارت دریایی( هستند. 

های طبیعری بینی مرردم هرمزگران در مواجهره برا پدیردهها، آرزوهرا، تجربیرات و جهراناین موجودات بازتاب ترس

ها، مراسرم آیینری و اعتقرادات محلری ها در ق رهه آموزش و تربیت، و حفظ امنیت جامعه هستند. آنناشناخته، نیاز ب

موجرودات اسراطیری هرمزگران، فراترر از  رونرد.این منطقه بره شرمار می ی«اساطیر زنده»حضوری پررنگ داشته و 

ها، آرزوهرا و سرازوکارهای بینی، ترسهای جهانترین لایهژرف ۀدهندهای ترسناک یا ابزارهای تربیتی، بازتابداستان

 کهن ساحلی و کویری هستند.  ۀفرهنگی یک جامع-اجتماعی

 کارکردهای بنیادین اساطیر در قالب موجودات .2-3

موجروداتی ماننرد بوسر مه  ،کردندهای طبیعی مرموز و خطرناک را توجیه میدر دوران پیشامدرن، این اساطیر پدیده

شردن بینری دریرا، غر قابرل پیش م خشرم غیررهای دریایی )گُمار(، تجسّا )بابا دریا( و غول)هیولای دریا(، بَپ دری

بَتُّرو )نورهرای ها نماد شکست انسان در برابر عظمرت طبیعرت بودنرد. آتشها و ناپدید شدن ملوانان بودند. آنکشتی

. دیو کوه یرا غولَرک بیابران، نمراد های خشکی یا گازهای متان بودهای نوری مثل آذرخشگر پدیدهسرگردان( توجیه

سیاری از ایرن موجرودات، ب، پناهی در فضای بیکران و خشن کویر و کوهستان بودندشدن، تشنگی و بیهراس از گم
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احترام بره والردین اسرت. ایرن اسرطوره، کودکان بی ۀکنندمَمدَغلی مستقیماً مجازات ،بودندتی سنّ ۀی جامعیپلیس نامر

وَری هشدار به کودکران بررای دوری از کَنَک و بیدل ،کرداحترام به بزرگان را در سطح ناخودآگاه جمعی نهادینه می

رانی و الرداس( هشرداری سرخت علیره شرهوتها و ماندن در حریم امن خانه و خرانواده بودنرد. مَلمَرداس )امغریبه

خوردند و مادر شرب )مَرم شرو( برر کسانی بود که صبحانه نمی ۀکنندسحِار مجازات ،وباری جنسی جوانان بودبندبی

ای برا ای بررای حفرظ سر مت در جامعرهها ابزارهای هوشرمندانهرعایت بهداشت قبل از خواب نظارت داشت. این

اطیری در موجروداتی ماننرد مردآزمرا الگوی اسرامکانات محدود بودند. آزمایش قهرمان و سنجش شجاعت: این کهن

)مهدیسما( و خوتوک متجلی شده است. قهرمان )انسان معمولی( برای اثبات مردانگی و کسب ثروت )گنج( باید برر 

آوری شجاعت و تاب ۀروحی ۀکنندها تقویتترس خود غلبه کند، موجود را به مبارزه بطلبد یا فریب دهد. این داستان

بخشری: برخری موجرودات، حافظران تروازن طبیعری و حفاات از مظراهر طبیعرت و تقدسدر زندگی سخت بودند. 

اذن بره آن مجرازات ها حریمی دارنرد کره ورود بریکند. پریها محافظت میها هستند. تمبولَک از باغدار مکانحریم

باشد. این باورهرا بره ماران نه تنها یک گنج، که ممکن است نماد حفاات از یک چشمه یا مکان مقدس دارد. مار شاه

 کرد.مستقیم به حفظ محیط زیست کمک می صورت غیر

ای از تأثیرات اساطیری مختلف هستند که نشان از موقعیت فرهنگی این منطقره بره عنروان موجودات هرمزگان، آمیزه

زا برود ی و مررنموجودی اهریمنر« پیریکا»، اوستاپری: ریشه در اساطیر زرتشتی دارد. در  د،ها دارپل ارتباطی تمدن

هرای هرمزگران )هرم زیبرا و مهربران، هرم ای مثبت و زیبرا یافرت. دوگرانگی پریکه بعدها در ادبیات فارسی چهره

دیوهرای اسراطیر  ۀای از این تحول باشد. دیو: موجوداتی مانند دیو کوه یا درونج، ادامخطرناک( ممکن است بازمانده

در « آل» ۀخرانوادهم: های نیرک هسرتند. آلکنند و دشمن انسانها زندگی میها و بیابانایرانی هستند که در کوهستان

شود. این اسرطوره مسرتقیم از باورهرای کهرن فر ت اساطیر ایرانی است که دشمن زنان زائو و نوزادان محسوب می

انسران در اسراطیر نیمره-ماهی، موجرود نیمرهکاری به اوانرسایران به منطقه راه یافته است. ارتیتره/اریتره: شباهت آش

دهد که این اسطوره از طریق خلریج فرارس بره ها آموخت. این نشان میالنهرین دارد که خرد و تمدن را به انسانبین

ال بیان و موجودات مشرابه، در النهرین: امفرهنگ ساحلی هرمزگان راه یافته است. تأثیرپذیری از اساطیر سامی و بین

شروند. بَمَرهُ الردیّوه )مرادر دیرو( را شرناخته می« الروحام»یا « لولویتا»هایی چون با نامالنهرین نیز فرهنگ عربی و بین

النهرین مقایسه کرد که نماد دریرای ویرانگرر اسرت. دریای نخستین و آشوب در اساطیر بین ۀ، اله«تیامات»توان با می

تأثیر عمیق تجرارت بررده و  ۀدهندارد، نشانتأثیر فرهنگ آفریقایی: حضور پَنگول که ریشه در فولکلور غرب آفریقا د

دره: الگوها(: پری دریایی/نَنّهای جهانی )کهنارتباطات دریایی اقیانوس هند بر فرهنگ عامه هرمزگان است. همسانی

ا النهرین است که با آواز یا زیبرایی، دریرانوردان ردر اساطیر بین« ننگی»ها در اساطیر یونانی یا «سیرن»آشکارا همتای 

های مربروط بره و افسرانه«( لیلیرث»)هماننرد « برارزن مرگۀ اسرطور»کشرند. مَلمَرداس: تلفیقری از به کرام مررگ می

اولرد »که در تمام جهان با اساطیری ماننرد « فلج خواب»ۀ )موجود شبانه( است. خوتوک )بختک(: پدید« سوکوبوس»

 است.در فرهنگ اروپایی توجیه شده « کابوس»در انگلیسی یا «هیچ
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شده، های سرکوبچرَکَ، درونج( تجسم ترسبسیاری از این موجودات )مثل غُ م زنجیری، سیاه :و نیمه تاریک سایه

ها نماد پذیرش یا غلبه بر این تراریکی طبیعت و انسان هستند. رویارویی با آن ۀهای وحشی و مهارنشدگناهان و جنبه

موجرودات زن قدرتمنرد ماننرد سریحرَ، الفَره، بَمَرهُ الردیّوه و حتری الگوی مونث: درون یا بیرون است. جادوگر کهن

قردرت مرمروز، دانرش  ۀها نماینردالگوی جادوگر یا زن دانا )و گاه خطرناک( هستند. آنهایی از کهنمَلمدَاس، نمونه

)برا پرای دَب منبع قدرت و ترس: برخی موجودات مانند یوزپلنگ،  کهن و گاه خطر طبیعت و زنانگی هستند. حیوان

احتررام بره طبیعرت و هرم تجسرم  ۀها هم نشاناسب( یا شترماهی، تلفیقی از قدرت حیوانات بومی منطقه هستند. آن

، میمرون، "شروگرد"های تبدیل انسان به موجرود دیگرر )نَشری خطرات آن هستند. دگردیسی و تنبیه اخ قی: داستان

: تخطری از هنجارهرای اجتمراعی )دروغ، خساسرت، کننرداخ قری را دنبرال می-بوف( یک الگوی روشن اسراطیری

ها در حکم قروانین دگردیسی به شکل حیوان. این داستان →نفرین توسط شخ یت مقدس )پیامبر(  →احترامی( بی

 کردند.نانوشته و بسیار مؤثر برای تنظیم رفتار جامعه عمل می

. سرازوکاری بررای بقرا: برا 1اند:چندگانه داشتهای هستند که کارکردهای «اساطیر زنده»موجودات اساطیری هرمزگان 

. چارچوبی برای تفسیر جهران: برا 2ترساندن کودکان از خطرات واقعی )دریا، بیابان، غریبه( و تشویق به عادات سالم.

. 4های اجتماعی، احترام و اخ  .ارزش . نگهبانان فرهنگ: با تحکیم3قابل درک. توضیحی برای رخدادهای غیر ۀارائ

مداوم انسران سراحلی و کرویری برا نیروهرای عظریم طبیعرت و  ۀقهرمانی زندگی: با روایت مبارز—اب تراژیکبازت

النهرینی، آفریقرایی و اسر می، . سنگ بنای هویت فرهنگی: این اساطیر، با ترکیب عناصر ایرانی، بین5 درونیات خود.

سرازند. آنانی جهانی، تاجران و جوامعی مقاوم میمردم هرمزگان را به عنوان دریانورد ۀفرد و پیچیدهویت منح ربه

اسراطیری و  ۀها، در حقیقت، حفظ حافظشان هستند. حفظ این افسانهها روایتگر تاریخ یک قوم از زبان تخیل جمعی

 .استراتژیک و کهن ایران زمین استۀ هویت فرهنگی یک منطق

 موجودات اساطیری هرمزگان . 2-4

اجتمراعی ایرن -ها، نیازها، باورهرا و سرازوکارهای فرهنگریترس ۀدهندهریک بازتابموجودات اساطیری هرمزگان 

بپ دریا، بَمهَُ الدیّوه، بوسلمه، گمرار،  ؛آن هستند مرتبط با دریا و طبیعت خشنبعضی از این موجودات  .منطقه هستند

شردگی، یرا )طوفران، غر بینری درقابرل پیش ایرن موجرودات بیرانگر خطررات غیرر ؛آتش دریایی، ننّ دره، مرمدِاس

ها اغلب به عنوان توجیهی اساطیری بررای حروادث های اقیانوس هستند. آنشدگی در مسیر( و هراس از ناشناختهگم

آشریات، بجنرگ، دل، مانند:شروندنشینان محسوب میکردند و هشداری برای ملوانان و ساحلمرموز دریایی عمل می

در فرهنگ عمومی ایران دارند « لولو»این موجودات کارکردی مشابه ، مُم شورک، ک، تک گوش، تیرنجک، گوش بُنَکَ

رونرد. های خطرناک( بره کرار میو برای وادار کردن کودکان به اطاعت )خوردن غذا، خواب به موقع، دوری از مکان

 مراعی هسرتند.ای برا مخراطرات طبیعری و اجتها بازتاب نگرانی والدین برای ایمنی و تربیرت کودکران در جامعرهآن

این باورهرا  از این دسته اند. وری، سحِار، مادر نوروزبیان، بیال  ،اندمرتبط با بیماری و پاکی/ناپاکیدیگر موجودات 

رفتارهرای بهداشرتی یرا  ۀدهنردقرراری کودکران( و ترویجادراری، بیهای ناشناخته )مثرل شرببیماری ۀدهندتوضیح

از گونره کنرد.ای برای پرهیز از گرسنگی در آغاز سال نو ایجاد میانگیزه« مادر نوروز»ای هستند. مث ً اعتقاد به تغذیه

ایرن ارواح سررگردان ، آلودآتش بَتو، سیاح، مرد گِرل هستند؛ موجودات مرتبط با سرگردانی ارواح و مرگهای دیگر 
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گر هرا هرم توجیرهگان(. باور بره آنشد اند )مثل غرغریب داشته معمولاً متعلق به کسانی هستند که مرگی ناگهانی یا

اسرت.  آمیزهرای مخراطرههای طبیعی مرموز )مانند نورهای بیابانی( است و هم هشرداری بررای دوری از مکانپدیده

مرمدِاس، نرنّ دره،  هرمزگان انند، ۀای دیگر از موجودات باستانی در فرهنگ عامگونه پذیر و فریبندهموجودات شکل

هرا نمراد اندازنرد. آنها را بره دام میاین موجودات )اغلب مؤنث( با زیبایی یا فریب انسان، هتپری، درونج، مُم و دُ

ها هسرتند و گراهی ریشره در اسراطیر کهرن )ماننرد جا به غریبههشدارهای اخ قی علیه شهوت، خیانت و اعتماد بی

 نردهکنافظ نظرم اجتمراعی و آزمرونحر ای دیگرر از ایرن موجرودات،گونه زرتشتی( دارند.« جهی»یونانی یا « سیرن»

آزماینرد. آناین موجودات شجاعت، درستکاری یا پاکی افراد را می، مرزماش )مردآزما(، مهدیسما، تمبولک باشند؛می

کوش و خطرپرذیر هسرتند و پراداش )مثرل ثرروت( یرا ای سختهای مردانگی و فضیلت در جامعهآلها بازتاب ایده

چررک، سریاهبه ایرن قرارنرد:  موجودات خیالی مرتبط با جانوران و طبیعت خشکی افراد دارند.تنبیهی مبتنی بر رفتار 

پیونرد  ،این موجودات ترس از حیوانات وحشی، تنهایی در بیابان یا منراطق دورافتراده و همچنرین ،پا، شترماهیدوال

گرزار و ، موجرودات خردمتنهایرتو در  دهند.بوم خشکی و دریا )مثل شترماهی( را نشان مینمادین بین دو زیست

های توانند به انسانموجودات اساطیری شرور نیستند. برخی می ۀهم. مبولک، داماهی )راهنمای ملوانان(ت خنثی مانند

ی را حفرظ یی و نرامریرد. این باورها تعادل بین جهان مرها( باشنهای خاص )مانند باغپاک کمک کنند یا حافظ مکان

 کنند.می

 ای هستند که کارکردهای چندگانه دارند:طیری هرمزگان سیستم نمادین پیچیدهموجودات اسا

حفرظ انسرجام  های جروان.و قواعد تربیتری بره نسرلطبیعی یا اجتماعی. انتقال هشدارها  ۀهای ناشناختتوجیه پدیده

خشن دریا و بیابان. های بنیادین انسان در برابر طبیعت های مشترک. بازتاب ترساجتماعی از طریق ایجاد محدودیت

این اساطیر نه تنها ابرزار کنتررل اجتمراعی، بلکره  رودانی، زرتشتی و اس می در قالبی بومی.تداوم باورهای کهن میان

ها، اشعار و باورهای شرفاهی ترا امرروز ناپذیر هویت فرهنگی مردم هرمزگان هستند که در قالب داستانبخش جدایی

 اند.زنده مانده

 (Ašiyātآشیات ) .2-4-1

ۀ کرودکولی ع وه بر جنب ،این موجود را تا حالا کسی به چشم ندیده است .آشیات از باورهای کهن اساطیری است

-ها و محرلبرای منع کسی از تنهایی رفتن در تاریکی شب به قبرستان ،جهت به خواب رفتن در موعد مقرر ،ترسانی

شکل حیوانات درنده را داشته باشد، حیوانی شبیه کفترار،  تواندشیات میرود. آکار میهای تاریک و ترسناک دیگر به

 ،چه هست. هرگرگ و ... و شاید هم حیوان خیالی دیگری به این نام که قدرت درندگی، شکار و حمل انسان را دارد

ا در جهرت تأدیرب ها از انجام کاری خطرناک و یرها با ایجاد ترس و هراس در افراد مانع آنانسان ،در دوران گذشته

 1اند.کودکان این موجودات را ساخته و پرداخته

 (Ātash Battoآتشَ بتَو ) .2-4-2
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شرود. مرردم ها و مسریرهای خلروت دیرده میها، گورستاننورانی مرموز است که در بیابان ۀاین یک پدید"آتش بدو

از نرور اراهر  یشکل توپ یرا سرتون هکار است که بهمحلی معتقدند این نور، روح سرگردان و شرور یک انسان گنا

 "آترش بُرت"های مشابهی ماننرد های ایرانی با نامکند. این باور در بسیاری از فرهنگشود و مسافران را گمراه میمی

 وجود دارد

 آتش دریایی. 2-4-3

ی ی روسرتاهاکنند. در برخرها را جادو میبرده ،باور براساس شوند وها دیده میهای رق انی روی آب که شبشعله

 ها یا ارواح گمراه است. ها کار جنترسند و معتقدند این، مردم از نورهای مرموزی در بیابان میدیگر

 الُُول )الول( .2-4-4

آیرد. برخری ها به شکل انسان و روزها بره شرکل حیروان درمریموجودی شبیه به گرگینه در باورهای محلی که شب

  .دکان استمعتقدند اولول دزد کو

 (Omm al-Sabyan)الصِّبیان اُمّ .2-4-5

باعرث  «ام ال ربیان»، باورهرا براسراس·ی است تا یرک هیرولای فیزیکری.یوجود بیشتر یک روح یا موجود نامراین م

های تعویرذ شرود. بررای دفرع آن، از حلقرهوقفۀ کودکران میهای بیقراری و گریهادراری، بیهایی مانند شببیماری

کودکران را  ۀزنی روح کره گریر کنند.بندند( استفاده میروی آن نوشته شده و به لباس کودک میدعایی ای که )حلقه

 1کنند. خوانند یا اسپند دود میبرای دور کردنش، دعاهای خاصی میکند. مادران تحریک می

 (ertare)ارتیره . 2-4-6

-ماهی در نظر گرفتهانسان و نیمموجود را نیمها هم این ارتیره موجودی است در دریا که صورتی انسانی دارد، بعضی

ها و پاهایش شبیه انسان است. این موجود پس از تکامل در دریرا، اند. بدن این موجود مانند ماهی است و سر، دست

-ماهی است کره از آبانسان، نیمنیم اریتره موجودی» در نگاهی دیگر آید.شود و از دریا بیرون میبه شکل انسان می

زیسته و بره دلایلری ناروشرن کره فارس سر برآورده و شرو  به آبادانی منطقه کرده است. او در آسمان میخلیجهای 

به زمین تبعید شده و در دریا فرود آمده است. اریتره نخست شرمایل مراهی بره خرود  ،احتمالاً کدورت خدایان باشد

 .«شودا و پاهای شبیه انسان میهدارای سر، دست ،که بدنش همچون ماهی استگیرد و در حالیمی

انسان که از خلیج فارس بیرون آمد و تمدن را به سواحل هرمزگان آورد. بعردها بره شرکل ماهی و نیمهموجودی نیمه

شرود. مظهرر پذیر که به صورت گردباد یا سایه ااهر میقشم جاودانه شد. موجودی شکل ۀپادشاهی چوپان در جزیر

دوم پریش از مری د از او یراد  ۀخان یونانی )مانند آگاتارکیدس( در سردمورّ. شودلقی میبیابان ت« هوشیاری خاموشِ»

 گیری هویت بومی. پیوند انسان و دریا، و شکل ۀای بنیادین درباراند. اسطورهکرده

 (bojang - božang) بُژنگبجَنگ/  .2-4-7

پریشان و سفید است، تنهرا دو دنردان جلرو دارد بژُنگ یا بجنگ شبیه پیرزنی لاغر و خمیده است که موهایش پفی و 

هرا بره پرای خوبی ندارد، شب ۀترسانی است که با کودکان گریزان ازخواب میانکه زرد و سیاه است، بژُنِگ نیز کودک
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او را برا تختخرواب و  ،اگر کودکی نخوابرد .زند تا از تختخواب جدا نشوند و به خواب بروندها غل و زنجیر میبچه

 اندازد.برد و به دره میغل و زنجیرش می

 (bape daryāبَپ دریا ) .2-4-8

برا خرود  ،شود و اگر کسی را کنار آب ببیندها از آب خارج میبدن این موجود از پشم سیاه پوشیده شده است، شب

ایرن  .کنردها را غرر  مریها و لنجآید و قایقبرد، گاهی مواقع نیز این موجود از عمق دریا بیرون میبه عمق دریا می

صرورتش شربیه  و رسد، پاهایش ماننرد انسرانمتر و پهنای آن به دو متر می 4ن وزن دارد و بلندی آن به موجود دو تُ

ترسد، اگر انسانی با دیدن بپ دریا دو قطعه بپ دریا از آهن، اره و شیشه می و انگشتان کوچکی دارد. است گاومیش

اره دریرانوردان قدرتمنرد برپ دریرا را بره دام  ۀ آهن ووسیلگاه به شود.سبب فرار این موجود می ،هم بکوبدآهن به 

 ،این موجرود بریرزد ۀتکه شداما اگر دریا مواج باشد و آب دریا به روی بدن تکه ،اندانداخته و آن را قطعه قطعه کرده

 1گریزد.ر  کردن لنج یا قایق از محل میگردد و با غدوباره زنده شده به شکل نخستین خود برمی

پوست و بلندبالا با بدنی چرب و برا . بنا به روایتری بردنش از ای است با شکل و شمایل مردی سیاهموجودی افسانه

رود. قرد او، های درشت پوشیده شده است؛ چشمانی از حدقه بیرون زده دارد و مانند انسان روی دو پا راه میصدف

هرای متعردد دارد. کرف رسد. دستان بلند فاقد انگشرت ش رت و پسرتاناست که دریا تا کمرگاه او میبه حدی بلند 

-که هوا طوفرانی مریکند و زمانیهای غواصی است. در عمق دریا زندگی میپاهایش بسیار پهن و دراز همانند کفش

 برد.ا خود به اعما  دریا میاو را ب ،آورد و اگر کسی تنها بر ساحل نشسته باشدسر از آب بیرون می ،شود

 (Bameh al-Diyvehبَمَهُ الدیّوه ) .2-4-9

او را  ها در اساطیر ساحلی هرمزگران اسرت.ترین چهرهای یکی از معروفاین موجود افسانه ،«مادر دیو»یا  لدیوهبَمَهُ ا

ای ترسرناک و کنند که بر دریا مسلط اسرت. گراهی برا چهررهقدرتمند توصیف می ۀبه عنوان یک دیو یا جادوگر ماد

باورها: م حان و مراهیگیران  شود.های دریایی است، ااهر میبکگاهی به شکل زنی زیبا با موهایی بلند که مانند جل

ها و ناپدیرد شردن اه کشرتیهای ناگهانی، گم کرردن رتواند باعث ایجاد طوفانمی "بمه الدیوه"قدیم باور داشتند که 

بینی و مرموز اقیانوس است. خاستگاه: این افسانه احتمالاً ریشه در قابل پیش خطرات غیر ۀدریانوردان شود. او نمایند

 رودانی و همچنین ترس طبیعی از نیروهای ویرانگر دریا دارد.باورهای بسیار کهن میان

 (bivariوری )بِی .2-4-10

آورد و آن را برای افراد ثروتمند که بیمار هسرتند و میالی است که دل دیگر کودکان را درخیوری موجودی بی بوس

های چررکین و بدنشان زخم ند.معمولاً زندگی پنهانی و مرموزی دار هاوریبرد. بیمی ،ها دل کودکان استداروی آن

به نظرر  شود.سبب وحشت مردمان مید که  نخشک و صورت و شمایلی ترسناک دار انآلود دارد، گوشت بدنشخون

ها بیشتر مراقب سر مت جسرم و رسد این باور بیشتر برای حفظ جان کودکان از حوادث ناگوار است که خانوادهمی

اند که به علت بیماری عفونی واگیردار سبب روح کودکان باشند.گاه این موجود را شبیه انسان و یا خود انسان دانسته

یکری از  انرد.او شده و تنها راه ع ج این بیماری را سه بار خوردن دل و جگرر کودکران دانسرتهپنهانی زندگی کردن 

                                                 
 ساله روستای گورزانگ 71جهانگير ذاکری  -1



 

 

 

 1405بهار و تابستان ، 49ۀ ، شمار25دورۀ  ،مطالعات ایرانی مجلۀ

 

382 

-بار در ف ل تابستان، موجب نگرانی شدید مرردم مریای که سابقاً همه ساله و یا هر چند سال یکهای افسانهبیماری

 1بود.« برَیبی» ،شد

 :(bosalāme / Bouslameh/ بوسلمه )سلامه. بو2-4-11

کار ناخرداها این موجود در پی شر شود.ها در دریا و ساحل ااهر میهای تیز که شبموجودی است زشت با چنگال

خورد. این موجرود وهمری برد و میآن را به اعما  دریا می ،هنگامی که لنج یا قایقی را ببینند و جاشوان دلاور است.

-آید و بدن خود را تکان مریگاه به ساحل می زند.بر  میاز سیاهی  .شکلی سیاه با بدن زبر، روغنی و صیقلی است

 ادن این موجود بره زمرین ریختره اسرت.از بدن و تکان د ،زندهای رنگی و یا سیاه کنار ساحل که بر  میدهد و شن

ای است و بسیار قدرتمند است. البته گاه دریرانوردان دلاور و شرجا  از دسرت ایرن بدن این موجود سخت و صخره

اند و چه ملوانانی که این موجود جانشان را اند و برای همیشه دریانوردی را کنار گذاشتهجان سالم به در برده موجود

 گرفته است.

از گوشرت و کره او  ۀدزدد. تغذیرشده یا کودکان شناگر را میها را غر  کرده و ملوانان گمپیکر که لنجموجودی غول

هرای دریرانوردی: بازتراب خطررات تجسم هراس .خشونت ذاتی او تأکید دارد، بر است ویژه کودکانخون انسان، به

ای برای حوادث شدن در مسیر( در قالب هیولایی ماورایی. باور به بوسلمه توجیهی اسطورهها، گمواقعی دریا )طوفان

ط جمعری در نشدن بره دریرا در شرب و تقویرت انضرباهشدار به کودکان برای نزدیک ،قابل توضیح دریایی بود غیر

 .نوزادان در اساطیر ایرانی( که تهدیدی برای تداوم نسل است ۀزن کشند)دیو "آل"شابه م ،جوامع ساحلی

 (Pā oštariپا اُشتری ) .2-4-12

هایش شبیه شتر اسرت، ایرن موجرود اما دُم و سم ،پا اشتری موجود خیالی ترسناک دیگری است که شبیه انسان است

 شود.میها ، سبب ترسیدن و غش کردن آنها نشان دهدبه انسان ،پای شتر استکه شبیه را هرگاه پاهایش 

  پری .2-4-13

اگرر انسران بردون آوردن اسرم  ،برا ایرن همره ؛ها دارای صورتی بسیار زیبا و دارای قلبی مهربان و رئوف هستندپری

هرا اسرت. پرریهمرراه بیند که گاه این صدمه با بیماری و گاه برا مررگ صدمه می ،ها وارد شودخداوند به محل پری

هرا از آن ها نزدیرک شرود و پرریعاشق جوانان تنومند و دارای هیکل قوی و پهلوانی هستند و معمولاً اگر مرد به آن

 ها را از وجودش خارج کرد.باید این پری وشود چار بیماری می، دخوششان بیاید

 (pariporestakتک )پری پرُاس .2-4-14

پری پرُاستک معمولاً در همه مشتاها )محل نگهداری خرما( وجود دارد، مردم هسته نروعی از خرماهرای مرغروب را 

-شود میای بافته و دوخته میصورت دایرههای آن را در سبدهایی که از برگ درخت نخل بهآورند و هستهبیرون می

چیز عجیب و غریبی نیست اما بزرگترها با آوردن نام ایرن اصرط ح سرعی ریزند، این شی از نظر شکل و ااهر هیچ 

 2ها از اجرای یک امر ناپسند دارند.در ایجاد ترس در کودکان برای منع آن
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 (tak gušتک گوش ) .2-4-15

های بزرگ شبیه تک )نوعی ح یر( و اندامی تپل و فربه ایرن موجرود ترسان دیگری است با گوشتک گوش کودک

هرا بررد و آنهای بلند میای کودکان نافرمان را با خود به غار و کوهکودکان نافرمان است. این موجود اسطورهدشمن 

وری گذارد تا از کودکان روغن انسانی بگیرد و آن را جهت مومیایی خود و یا دفرع مررن بریرا بر روی چراغی می

ا که شبیه تک )بوریا و ح یر بافته از درخرت نخرل( استفاده کند. این موجود به هنگام خوابیدن گوش بزرگ خود ر

به خرواب سربک  ،که حواسش کام ً جمع است و در خواب و بیداری استاندازد و در حالیبر روی خود می ،است

 شود.وارد عمل می ،کند و صدای کودکان که بشنوداما تک )گوشش( صداها را رصد می ،رودمی

 (tirenjakتیرنجک ) .2-4-16

ایرن  سرریع دارد.ای در هرمزگان است که مانند کرانگرو کیسره دارد و ماننرد آهرو حرکتری افسانه یتیرنجک موجود

 ،ای کره داردترسان برا توجره بره کیسرهپرد. این کودکین میرود و بالا و پایموجود چهارپا گاهی با دو پا هم راه می

 برد.خود میکودکان نافرمان را در کیسه گذاشته و جهت تأدیب همراه 

 (tambolakتمبولک ) .2-4-17

 ،با هرکس آشتی باشرد .کندها زندگی میبیشتر در روستاها و کنار مزار  یا مخروبه تمبولک موجودی کوتاه قد است.

هرایی کره پراک و انسران خوبی دارد و کمتر به فکر آزار آدمیان اسرت. ۀها رابطمعمولاً با انسان رساند.او را کمک می

 1کند و کاری با صاحب باغ ندارد.ها محافظت میتوانند آن را ببینند. این جن مسلمان از باغمی ،گناه باشند عاری از

 جَهله به کُند .2-4-18

شرکل برا ۀ برزرگ و کررویهایی به بزرگی جهله )نوعی کوزپوست و بالابلند است که پاهایی بلند و بیضهمردی سیاه

که پاهای خویش را در دو جانب کوچره یرا ایستد. در حالیها میها و گذرگاهکوچهایستا( دارد. اغلب در  ماهیت غیر

 2بندد. های بزرگ او، راه را بر عابر میطوری که بیضهسازد، بههایش را در میان آویزان و معلق میگذر نهاده و بیضه

 (javāl - ovšenجوال اوشن ) .2-4-19

بزرگ اویشن شیء دیگری است که نه جسم و نه دست و پا دارد که به هرکس بیاید، حرف بزند و دیگرری را  ۀکیس

خرود  ۀخرورد و در کیسراین باور وجود دارد که این شیء شکم بزرگی دارد که کودکان را می ،این با وجود ؛بترساند

انرد و پذیری کودکانشان داشتهها سعی در اطاعتنکار بردن این کودک ترسارسد والدین با بهدهد. به نظر میجای می

هرا ترأثیر مسرتقیم خواب کودکان در رشرد جسرم و روان آن اند؛ زیرارفتهکار میهمه در جهت خوابیدن زودهنگام به

 داشته است.

 (javale gandomجوال گندم ) .2-4-20
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هرا اراهر در تراریکی کیسه پر از گنردم اسرت.د. درون این شورنگ که از پشم گوسفندان بافته میای است سیاهکیسه

خیرالی سربب تررس  ۀایرن وسریل ترسراند.آدمری را مری ،شودهای درون آن تولید میشود و با صدایی که از گندممی

 1آورده است.کودکان را فراهم می

 (čehm zilakچم زیلک ) .2-4-21

لباس سیاه پالتو مانند  وحشتناک چشمان بزرگ و سرخی دارد. این موجود .چم زیلک موجود اساطیری دیگری است

موهای سررخ دارد و بررای رعرب و وحشرت و آزار و اذیرت  .موهایش پریشان و قدش بلند است پوشد.ای میکهنه

تنردی کره در  ۀبه وسریل ،شود و به هرکس که نگاه کندجا خیره میصفت به یکشود. این موجود جنمردم ااهر می

هرگراه  ،بنرابراین .کندمتری هم عمل می 20 ۀآورد. چشمان این موجود از فاصلمی، آدمی را از پای دراردچشمانش د

 2باید به آن پشت کند و با جاری کردن نام خداوند و خواندن قرآن از محیط دور شود. ،انسان این موجود را ببیند

 (čuke korkovakچوک کرُکُوک ). 2-4-22

هرا را خورجینی دارد که وسرایل ارزشرمند انسران شود.است که در جاهای مختلف قایم میکرُکرک موجودی خیالی 

فریرب اگر کسی بتواند کرُکرک را  .این خورجین همیشه با این موجود است کند.پس از کشتن درون آن نگهداری می

ماننرد برر این موجود جرن رسد.همیشه از دست این موجود درامان است و به ثروت می ،دهد و خورجینش را برباید

 ،ای شرکل گیرردهرگاه مراسرم عروسری نرزد خرانواده .کندخار مانند انبه و سه سیتان زندگی میهای بیروی درخت

ها بگذارد تا از آن تغذیه کند و اذیت و آزاری به عرروس و صاحب عروسی باید مقداری شیرینی بر روی این درخت

انرد چوک )پسر( کرکروک را موجودی وحشی مانند کفتار و پلنگ فرن کرردهگاه  داماد و صاحبان عروسی نرسانند.

ایرن  ،بره هرر حرال خرورد.شود و انسران را مریور میکه با توجه به قدرت درندگی و عض ت قوی به انسان حمله

شاید هم  اند.ها منع کردهها از کنار رفتن این درختموجود هم در افواه مردم یک موجود قوی است که مردم را شب

کنند کره اکسید کربن تولید میها از خود گاز دیزنگی شبخار مانند گارومهای بیبه خاطر این است که این درخت

کسری ترا بره حرال ایرن  ،د. به هر حالنشومی ،گاهی سبب بیهوشی و مرگ افرادی که شب به زیر این درختان برود

 3موجود را از نزدیک مشاهده نکرده است.

 (xovetokخوتوک ). 2-4-23

این موجود به هنگرام خرواب و در  ، خوتوک است.موجود خیالی دیگری که ذهن مردم هرمزگان را درگیر خود کرده

-در خواب یا بیداری بر فرد ااهر شود، هنگامی . هنگامی که این موجودشودهای قدیمی و در تاریکی ااهر میخانه

دهد و بدن او از اختیار خودش حرکت کردن خود را از دست میشخص توان حرف زدن و یا  ،که این موجود برسد

اما اگر فردی قوی باشد و بتواند گلو یا دمراغ  ،گیردشود.خوتوک توان واکنش را از انسان میشود و قفل میخارج می

-رده مریکند که او را رها کند و در قبال آن تمام آرزوهای شخص را برآواین موجود را بفشارد، خوتوک التماس می

 شرجاعت و دلیرری اسرت.ۀ رسیدن به گنج و ثروت در اساطیر هرمزگان لازم ،در واقع رساند.کند و او را به گنج می
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شرود و کردن افراد در خواب را دارد. شب هنگام بر بدن انسان چیرره مریها ق د خفهموجودی خیالی است که شب

 1گر ناتوانی خود است.حالت انسان فقط نظارهکند، در این تمام بدن را در اختیار گرفته و قفل می

  داماهی. 2-4-24

هرا را بره دهرد و آنرا نشران می« کروش»داماهی موجود بزرگ دریایی که به م حان و جاشوان راه عبور از گررداب 

 رساند.س مت به ساحل هند و زنگبار می

 (debدب ) .2-4-25

اگر شخ ی در تاریکی  آید.اطراف شهر و یا روستا هم می گاهی تاکند و ای در طبیعت زندگی میاین موجود افسانه

خراطر کند، از حمله دب شخص بیهوش شده و پس از به هروش آمردن پریشراندب به او حمله می ،به طبیعت برود

-ترسرد و مریتیز می یاین موجود از آهن و اشیا ند سم اسب دارد و بسیار سریع است.است. این موجود پاهایی مان

 گونه از محل فراری داد.ن آن را بدینتوا

  (del konekدل کنک ). 2-4-26

هرگراه کودکران را  تواند مرد یا زن باشد. این موجود دشمن کودکران اسرت.دار که میدل کنک موجودی است نقاب

اش را از سرینهبررد، دل آن ای مریدهد و کودک را به مخروبرهها را با شک ت فریب میآن ،تنها و بدون والدین ببیند

اش ایرن موجرود قلرب کودکران غرذای اصرلی شود.آورد و جسمش را رها ساخته و به سرعت متواری میبیرون می

البته این موجرودات بره  ها نیز با سحر و جادو همراه شده است.اما در اساطیر سایر ملت ،به ندرت رؤیت شده .است

بیشتر حقه و ترفند والدین برای ایجاد ترس در کودکران  ،اما اگر هم وجود خارجی نداشته باشد ،ندرت مشاهده شده

کنک در خورد. تهدید با دلبرد و میموجودی است که کودکان نافرمان را با خود می برای بیرون نرفتن از خانه است.

هرایی کره ورزند. یا معمرولاً بچرهامتنا  میهای غذایی خود، مورد کودکان خردسالی کاربرد دارد که از خوردن وعده

 2گویند.گردند. در فرهنگ پارسی به او لولو خورخوره هم میادبی میخوابند یا به هر طریق مرتکب بینمی

 . دُرگوش2-4-27

لحاف ای بزرگ بوده که یکی را بستر و دیگری را ها به مرتبههای آنلیکن گوش ،اند مانند آدمها مردمی بودهدُرگوش

 .گویندبستر هم میها را گوشاند و آنکردهمی

 (doronjدُرونج ) .2-4-28

ای بسریار آیرد و چهررهصرورت پیرزنری فریبکرار درمریبه مردم هرمزگان یک موجود خسیس است. درونج در باور

درونرج  شکلی درآورد.تواند خود را به هر کند و میها زندگی میدر بیابان و کوه هاست.ترسناک دارد و دشمن انسان

شود. بسامد درونرج در های مردم هرمزگان ااهر میمعمولاً در قالب پیرزنی بدجنس و گاهی به شکل پیرزن در ق ه

ایرن درونرج  هاست.درونج نر همیشه در پی ربودن دختران جوان و ازدواج با آن .قالب مرد بیشتر از درونج زن است

درونج موجودی شرور و آزاردهنده است که شرکل  به خوردن خون مردان دارد.زیادی  ۀمعمولاً مادری دارد که ع ق
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این موجود خیرالی، ژولیرده و پشرمی،  .عاشق همخوابی با دختران جوان است .ااهری آن شبیه انسان و حیوان است

ابل قهرمان شود و در مقها ااهر میاین موجود گاهی در قالب دیو و موجودی شریر در ق ه هولناک و بدقیافه است.

شود و با شکستن عمرشان ربوده می ۀکه خوابند شیشای دیوها زمانیهای اسطورهدر اکثر داستان گیرد.داستان قرار می

 .کاری معروفندکار بودنش است. دیوها به وارونهشوند. از دیگر اعمال دُرنُج وارونهعمرشان نابود و فنا می ۀشیش

 پاپا / دیواردوال .2-4-29

، گونه که از اسرمش پیداسرتپا، موجودی اساطیری وهمی و خیالی دیگری در هرمزگان است که همانیا دیواردوال 

پا معمولاً بر پشرت سرر مانند است. دوالراز و تسمهای مانند انسان دارد و پاهایش دپا، بالاتنهپاهای درازی دارد. دوال

محل زندگی این موجود کنرار رودهرا و جاهرای  کند.قه میشود و پاهای خود را به دور کمر آدمی حلآدمی سوار می

همیشه در کمین است که فرد خسته و ناتوانی از آن محرل بگرذرد و بره او سرواری  .سرسبز و خوش آب و هواست

 پا بوده است.خاطر سواری دادن به دوالبدهد. در باور مردم هرمزگان خمیدگی پشت پیران کهنسال به

 م(پا )بُقا. دوال2-4-30

کنرد و پیرمردی است که دم جاده نشسته گریه می« پادوال»اند. انسان دارد و پاهایش مانند تسمه دراز و پیچیده ۀبالاتن

هررکس او را کرول «. مرا کول بگیرر از روی نهرر آب رد کرن»گوید: به او التماس کرده می ،رسدهر رهگذری که می

هرایش محکرم او را گرفتره پیچد و با دسرتدور آن کس می ،یک مرتبه سه ذر  پا مانند مار از شکمش درآمده ،بکند

 برای آسوده شدن از شر او باید او را مست کرد.« کار بکن بده به من»دهد: فرمان می

 (siyah čerakسیاه چرک ) .2-4-31

اگر کاری بره آن نداشرته باشری و  کند.ها زندگی میمعمولاً داخل باغ چرک موجودی خیالی شبیه گوریل است.سیاه 

او با صداهای عجیب و وحشرتناکی  ،ولی اگر بترسی و به سیاهی شب بخوری ،کنداذیت نمی ،سریع از محل بگذری

ا زندگی هها و بر بلندای نخلشود. این موجود در میان باغسبب ترس و وحشت آدمی می ،آوردکه از خود بیرون می

 کند.می

 (Siharسیحر ). 2-4-32

توانرد می .دار هم گزارش شده استاین عفریته گاهی بال .ای دیگری است که نماد زرنگی استسیحر موجود افسانه

دهد و گویی سراحر مراهری اسرت کره خیلی سریع کارهایش را انجام می ای از جایی به جای دیگر برود.در محوطه

ایرن پیررزن قروی اسرت و توانرایی  ن موجود جادوگر مؤنث و پیرزن اسرت.را دارد. جنس ای توانایی انجام هر کاری

 1انگیز و سحر و جادو دارد.بالایی در کارهای شگفت

 (Sehārسحِار ). 2-4-33

موجود شربیه خررس و رنرگ آن سربز این  .اندای که در کمین افرادی است که صبحانه نخوردهموجودی است افسانه

آدمری را بره  ،صبحانه نخرورده شود،بیند و اگر متوجه سحِار با چشمان جادویی خود درون شکم آدمیان را می است.

 این موجود هیچ رحمی ندارد و بسیار سنگدل است. .بردکام مرگ می

                                                 
 ساله  59ابراهيم الطافي،  -1
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 سِیاح )روح سرگردان( .2-4-34

هرا آرام شود. معتقدند این روحگفته می شدگان(شدگان یا کشته اند )مثل غربه ارواح کسانی که به طور ناگهانی مرده

ها صدای زنجیر بشرنود، نشرانۀ گویند اگر کسی شبشوند. برخی میگیرند و گاهی به شکل باد یا سایه دیده مینمی

 است. "سیاح"حضور 

 (Camel-Fishشترماهی ) .2-4-35

کنرد. پیونرد نمرادین دو بینری میپیشرود و طوفان عمق راه میهای کمموجودی با کوهان شتر و دم ماهی که در آب

 های دوساحلی.دریا؛ تجسم انطبا  با محیط-بوم خشکیزیست

 (šovenašahrهر )ششونَ. 2-4-36

رو ایرن موجرود کروی و شرود، از ایرنها ااهر میاین موجود در تاریکی نیمه شب ،گونه که از اسمش پیداستهمان

کودکران از تررس وجرود ایرن  ،به همین سربب .بردبا خود می ،دیدمیکند و اگر کودکی را بیدار برزن را بررسی می

ها را نیز زود از خرواب بیردار رفتند تا ضمن درامان ماندن ا زگزند این موجود صبحها زود به خواب میموجود شب

 1شوند و سرحال و با نشاط به مدرسه و مکتب بروند.

 غراب جنی .2-4-37

قدر پرُ نور است که به نظر از عرشه ترا عقرب کشرتی )از دم ترا شود و آندیده میاین کشتی بر روی دریاهای بزرگ 

هرا آید تا با کشرتی آنرسد کشتی به سرعت تمام به سمت صیادان میبه نظر می .کشتی( را چراغانی کرده است ۀسین

که چند دقیقه بیشتر فاصرله  رسدگونه به نظر میها دور است و ایناما در حقیقت کشتی کیلومترها از آن ،برخورد کند

 شود.ندارند. این کشتی در یک لحظه ناپدید می

 (ηolamdasiغُلام داسی ) .2-4-38

هرا را های جوان اسرت و اگرر آندشمن خانم .داس بزرگی به دست دارد شود.انسان بسیار سیاهی ااهر می به هیبت

 آورد.می هاکند و ب هایی بر سر آنبا داس خود حمله می ،تنها ببیند

 (ηolam zanjiriغُلام زنجیری ). 2-4-39

تر از ذغال اسرت. زنجیرر بلنردی همرراه دارد کره شخ یتی بسیار ترسناک با چشمانی قرمزتر از خون و پوستی سیاه

 اندازد.قربانیان خود را با آن گیر می

 (Ghoolakغولَک ). 2-4-40

کند. تجسم هرراس کند و توهم ایجاد میزند، مسافران را گم میهای خشک پرسه میها در دشتغول بیابانی که شب

های ناشری از گر ناپدیدشدگان در بیابان. مکانیسم دفاعی در برابر هراساز تنهایی و ناشناختگی طبیعت خشن. توجیه

 سکوت بیابان. 

 قافله زنگبار-2-4-41

                                                 
 ساله روستای تالار 74خيری بهروز ذاکری،  -1
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هایشان عجیب حرف صورت گروهی در سفر با هم هستند.اند که بهگروهی دیگر از موجودات اساطیریقافله زنگبار 

هری دراز طروری ک  مکری دارنرد.های سیاه، صورتی قرمز و کرکموهای بور، چشم های آدمیزاد نیست.و شبیه زبان

ای کرده کنند و آنگاه در کیسهواب میبا قدرت جادویی خود تو را خ ،اگر به چشمانشان نگاه کنی مانند بر سر دارند.

لبراس عجیبری برر ترن دارنرد و دشرمن  ند.آییت افراد شیدا و پریشان میبرند. این موجودات به رؤو همراه خود می

رسد داستان این آدم ترسران جهرت جلروگیری از افسرردگی مرردم توسرط افررادی های تنها هستند. به نظر میانسان

 ساخته و رواج یافته است.

 (Gomarگُمار )-2-4-42

کِشد. تجسم خشم دریرا؛ توجیره ها را به اعما  میپیکر با چشمانی نورانی که کشتیهیولایی به شکل اختاپوس غول

 .های مرموز. نماد مهارنشدگی طبیعتشدگیغر 

 (gouš borakگوش برَُک ) -2-4-43

های تربیتی بررای تنبیره کودکران )تأکید( بر آموزههای دیگری است که جهت تأدیب ترسانگوش برک یکی از کودک

رود. موجودی است که اگر کودک لجبازی کرد و حرف بزرگترها را گوش نداد و خواست خودسرانه کاری کار میبه

این موجرود شربیه پیرمرردی فرتروت و  کنند.مطیع می ،بردگوشت را می ،آیداو را با گفتن گوش برک می ،انجام دهد

بره  ،که لباس سنگ و کپره بر تن و داس بر کوله و سینی در دست دارد. هرگراه کرودکی نافرمرانی کنردخمیده است 

وادار  چرون و چررا از پردر و مرادرکند کودک را به اطاعت بیآید و با بریدن گوش کودک سعی میکمک والدین می

هرگاه کودک در موعرد مقررر بره خرواب  ها نیزدر شب .ها و کردارها برحذر دارددادن بعضی از فعلاز انجام  و کند

های اساطیری در باور مردم هرمزگران نقرش گیرند. اعتقاد به موجودات و پدیدهها مدد میمادران از گوش برک ،نرود

 1پررنگی دارد. اکثر مردم به این موجودات با شدت و ضعف باور دارند.

 . گوش پشمی2-4-44

که راه رفتنش ای برای ایناین موجود افسانه رسد.تا پنجه پایش میگوش پشمی مردی لاغر است که موهای گوشش 

معمرولاً بره دنبرال  .ترسان دیگری اسرتگوش پشمی هم چون کودک موهای بلند گوشش را بافته است. ،آسان گردد

خل گیرد و با چوب نها سواری میهای تپل و شیطان است بدین ترتیب که پس از گرفتن کودکان از آنتأدیب کودک

 2سازد.ها را رها میزند و هر موقع ادب شدند آنکودکان را می

 گوش گلیمی .2-4-45

برزی برزرگ اسرت  ۀاین حیوان اندازباور مردم هرمزگان گوش گلیمی است. اندام یکی دیگر از موجودات وهمی در 

یرک گوشرش زیرانرداز گونه که از اسرمش پیداسرت، برا گلیم دارد. گوش گلیمی همان ۀکه دو گوش بزرگ به انداز

باشد. این موجود تا حدودی به ترک گروش شرباهت کند و با گوش دیگر ملحفه و از این نظر خودکفا میدرست می

                                                 
 ساله روستای محمودی 64رقيه جمعه زاده  -1 
 ساله روستای محمودی 65باقر سعيدی،  -2 
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با این تفاوت که تک گوش تنها یک گوش از جنس ح یر بافته شده از درخت خرما دارد و گوش گلیمری دو  ،دارد

 کند.رانداز استفاده میعنوان روانداز و زیها بهگوش بلند دارد که از آن

 مادر نوروز .2-4-46

شود و رسم بر این است که ابتردای سرال ای دیگری است که به هنگام تحویل سال ااهر میمادر نوروز باور اسطوره

مادر نروروز شرکم او  ،اگر کسی غذا نخورده باشد .کس گرسنه نباشدتحویل همه باید شاد و با شکم پر باشند و هیچ

 شود.هیچ موقع در آن سال گرسنه نمی ،ماند و اگر شکمش پر باشدکند و شخص تمام سال گرسنه میرا بررسی می

 مبولک .2-4-47

های بارزش عون کردن چهره و اندام خرود و صردا زدن اسرم آدمری حیوانی است که دم خاردار دارد و از خ ی ه

 لک به کسی آزار جسمی نرسانده است.شود. در هیچ روایتی تمبوها باعث خندیدنش میاست که ترس انسان

 مرَزماش مردآزما .2-4-48

، هررکس اسرت مردآزما نوعی جن است با قامت بسیار بلند که یک پای او بر روی کوه و پای دیگرش بر کوه دیگرر

شرود. در رود. این جن در قالب انسانی سفیدپوش و بسیار بلندقامت ااهر میاز دنیا می ،نداند و از زیر پای او بگذرد

شود تا میزان شرجاعت مرردان ها و سواحل و محل عبور و مرور مردم نمایان میمسیر گذر مردان و جوانان در دشت

 گیرد.مورد اذیت مردآزما قرار می ،اگر فرد بترسد .را بسنجد

 مهدیسما/ مهدوسمال .2-4-49

هرا پدیرد ها و درخرتوقت آبیاری نخلها به های اطراف میناب گزارش شده است و شبنوعی جن است که در باغ

 ،اما اگر باغبان نترسد و به او حمله کنرد ،ها داردرباید و با بیل ق د حمله به باغبانآید. بیل را از دست باغبان میمی

شرود آن جن ناپدید مری ،دهد. به هنگام صرف غذا اگر باغبان بسم الله بگویدشود و ارف غذا به باغبان میتسلیم می

و آن اررف غرذا  شودمبت  نمیوقت به تنگدستی هیچ ،هرکس از آن ارف غذا بخورد .ماندف غذایش باقی میو ار

اند که قد بلندی دارد و هم ها شکل این موجود خیالی و اساطیری را همچون آدمی ت ور کردهآورد. بعضیبرکت می

ایرن قردرت را دارد کند و ی خلوت زندگی میهاکند. این موجود تنها و در مکاندر خشکی و هم در آب زندگی می

کار این موجود  است و با مردمان دیگر کاری ندارد.این موجود دشمن افراد شرور و گناهکار  ی کند.که خود را نامری

خیالی، آزمایش دل و جرئت جوانان و مردمان است و در برخورد با او نباید ترس را به خود راه داد. لباسی کره ایرن 

لال را ببینند و از وسط پاهرایش عبرور کنرد، برا  زند. اگر فردیمعمولاً حرف نمی ، سفیدرنگ است.پوشدموجود می

 ماند.برد و زنده میمیدر، جان سالم بهتوجه به شجاعتی که داشته

بلند است کره بره تنهرایی بیشرتر در دریاهرا و گراه در  از جنس آدمیان و دارای قدی بسیار« مهدیسما یا مهدوسمال»

کند. به باور مردم این موجرود فقرط افرراد ی میریکند. او به راحتی خود را نامهای خلوت زندگی میخشکی و مکان

 است نماد غیبی هیولایی مهدیسما یا مهدوسما ای ندارد.دهد و با دیگر مردمان هیچ کینهشرور را مورد اذیت قرار می

کره ایرن هیرولا دم کوتراهی دارد  .های او رد شودواند از میان دو لنگمرد باید بت ،آزماید و با دیدن آنکه مردان را می

شرد ترا ایرن عیرب او را ات داشرته بأباید جر ،کسی که با او برخورد کند .رداهای بزرگ او ترکیب بدی دکله و خایه
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( گُت: بزرگ -ه یبیضه، خا)گُند:  ر دوپا ای گُند گُت و دمُ کوتاههرُ دو پا ...هُ: اینگونه بگوید تا فرار کند و غیب شود

 .یا :هُر دو پا ...هُر دوپا کلََّه گُت و دمُ کوتاه

 (Mud Manآلود )مرد گِل. 2-4-50

رُبایرد. براور بره ارواح زنرد و کودکران نافرمران را میهرای حررا پرسره میوَری پوشیده از لجن کره در مردابانسان

 کودکان از مناطق خطرناک. شدگان. کارکرد تربیتی برای دورکردن غر ۀگیرشدزمین

 (melmedāsمرَمِداس/ ملمداس ) .2-4-51

 آورد.باز را به چنگ خرود درمریجوانان هوس ،که دارد ایداس زنی بسیار زیباست که به سبب زیباییملمداس، مریم

ها را به کرام آنکند و ها را با اره ن ف میاین موجود وسط پاهایش اره دارد که پس از کام گرفتن از جوانان بدن آن

 خوانرد. امرا بره هنگراممریآغوشی با خرویش فراشود و آنان را به همملمداس بر جوانان پدیدار میفرستد. مرگ می

 ۀتنرزنی فریبنرده برا نیم .دینمایتکّه مو او را تکّه سازدیم یجوان هوسباز را قربان یااو، همچون اره یپاها یهمخواب

جرواهر، قربانیران را  ۀکنرد. برا وعردهای نمکی یا زیر درختان کُنار فریراد میان را در درهای که جوانزیبا و پاهای اره

( در اسراطیر زرتشرتی؛ نمراد شرهوت و نرابودی. دوگرانگی Jehi« )جهی»کند. تجسمی از تکه میهنگام نزدیکی تکه

ای تنرهین)شبیه پرری دریرایی( برا پایای زیبا و اغواگر های ممنوعه است. بالاتنهزیبایی/خشونت، هشدار علیه وسوسه

ای: نمراد کند. تحلیل اسرطورهتکه می. قربانیان را با فریب به دریا یا نقاط خلوت کشانده، تکههای برندهمجهز به داس

های جنسری و هشدار اخ قی: تجسم خطرات شهوت و خیانت در روابط انسانی. اغواگری او هشداری علیه وسوسه

زن در اسراطیر زرتشرتی( و )اهرریمن «جهری»خانواده است. پیوند با اسراطیر جهرانی: همترای  پیامدهای نقض حریم

ان کنرار جغرافیایی: اهور او در دریا یا کنار درختر ۀزمین .دهددر اساطیر یونان که ملوانان را با آواز فریب می «سیرن»

 .شنده و مخرب منطقهزمان بخسرخ هرمز( نشانگر ترس از طبیعتِ هم)مثل درخت کنار معدن خاک

 مرَزماش. 2-4-52

رنگ، موهایی به رنگ روشن و بدنی قوی و با هیبت است. صدها سال پیش از شهر موجودی قدبلند با چشمان سرخ

کند و هر از گاهی برای رفرع نیازهرای خرود بره هنگرام تراریکی بره شرهرها و ها زندگی میفاصله گرفته و در بیابان

 کند.گریزان است و صدای آدمی را تقلید میآید. از نور روستاها می

 :(mom daryāممُ دریا ) .2-4-53

کنرد و همرواره مُم دریا یکی دیگر از موجودات اساطیری آبی در هرمزگان است این اسطوه در زیر آب زنردگی مری

فروراً جرانش را از  ،آید، اگر دریانوردی آن را ببیند و بهراسردای شیرخواره دارد. گاه این موجود به روی آب میبچه

دهد جانش را نجات می ،ای تهیه کنددهد و اگر شجا  باشد و نترسد و برای بچه شیرخواره مم دریا گهوارهدست می

زنری در زیرر آب کره  کنرد.دهد که فرد را برای همیشه ثروتمند میو مم دریا نیز جهت سپاس به او چند مروارید می

در همان برخورد نخست سکته کررده و  ،کسانی که برای نخستین بار او را ببینند ای را در آغوش دارد.شیرخواره بچۀ

 سپارند.جان می

 (meme šowممُ شو ) .2-4-54
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آید و اگر کودکی بیدار های زمستان و به هنگام رعدوبر  و باران میمادرشب کودک ترسان دیگری است که در شب

شرود ترا ببینرد آیرا مادر شب اراهر مری ،آیدهنگامی که شدت سرما و صدای نفیر باد می برد.او را با خود می ،باشد

رسرد در اند، به نظرر مریها را مسواک و دهانشان را شستهکودکان قبل از خواب قضای حاجت را انجام داده و دندان

 نظر بوده است. مد ،ها بهداشت فردی و روانی و امور تربیتی چه راست و چه ناراستترسانتمام کودک

 (momo v dohtممُ و دُهت ). 2-4-55

 ،جوان عاشق هرگاه سر به بیابان بگرذارد شوند.پیشه ااهر میمم و دهت دو پریزاد هستند که بر سر راه جوانان عاشق

 کننرد و مررد جروان بره چنرگمادر و دختر جایشان را با هم عون می ،جلوتر که برود .بیندزاد زیبا را میدختر پری

 1فرستد.معمولاً عجوزه پس از کامیابی از پسر جوان آن را به کام مرگ می افتد.ای بدچهره و گنده دهان میعجوزه

 (madi ηovhpمَدِی غَهوپ ) .2-4-56

ایرن موجرود ترسرناک در  هیئرت آدمیرزاد دیوانره و شرلخته اسرت.های معروف در میناب و به ترسانیکی از کودک

اگر آدمی تکه نان و آبی به همراه داشته باشرد و از دور  .شودها پدیدار میبازارهای سنتی و مراکز خرید سر راه انسان

 رساند.آزار و اذیتی به فرد نمی ،برایش تعارف کند

 حَمَدغِلیم .2-4-57

ایرن  ترسراند.او را مری ،ای را ببینردهرگاه بچره ئت مردی کریه که دشمن کودکان است.موجودی است خیالی در هی

 احترامی کرده و یا کرار بردی کرردهکه به پدر و مادر بی را هاییای به همراه دارد و بچهموجود ترسناک همیشه کیسه

شناسرند و بسریار این جن ترسرناک را اکثرر اهرالی مینراب مری کند و با کودکان باادب دوست است.اذیت می باشند،

کس تا به حال این جن را ندیده است. اما در ت ور مرردم محمردغلی اما هیچ ،و سرشناس در بین عامه استمعروف 

 طور دهان و بینی بزرگ دارد.های کوچک و همینچشمان بزرگ، گوش

 (morg korokمرَغ کروک ). 2-4-58

ر هرمزگران بره د ،ها فراهم شودتخمهایش بخوابد تا محیط گرم و شرایط به دنیا آمدن ماده مرغی که مدتی روی تخم

 ،دهد و هرکس به آن نزدیک شرودها را نمینزدیک شدن شخص به جوجه ۀاین مرغ اجاز مرغ کروک معروف است.

اما مرغ کروک بزرگی هم در افهام مردم وجود  شود.کند و معمولاً در محیط خانه انجام میبا منقارش به آن حمله می

وعی جرن اسرت کره این مررغ کرروک نر ،در واقع .کندها زندگی میتاریک دور از محلهدارد که در محیط خلوت و 

هرگراه ایرن  .شود و ق ردش آزار رسراندن بره مرردم اسرتها ااهر میدر تاریکی خودش را به این هیئت درآورده.

 2امان باشیم. رباید صلوات بفرستیم یا اسم خداوند را بر زبان جاری کنیم تا از شر این جن د م،موجود را ببینی

 منتیل )منتول( .2-4-59

 ۀقلع شود. در گذشته به هنگام وزش توفان درِپای این جانور مانند دیلم نیز است و در هنگام بروز توفان پیدایش می

 زد تا وارد دژ شود.خارک را می

                                                 
 ساله ، روستای پشته آزادگان 64علي رحيمي ،  -1
 ساله ،  روستای باغگلان   75، محمدکبابي -2
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 (Nannedreدَرِه )نَنّ .2-4-60

باورها: او در سرواحل  شود.یک زن بسیار زیبا توصیف می ای دریایی است که شبیه بهنیز یک موجود افسانه ،دره نن

دهد تا آنان را غر  کند یا بره دنیرای زیرر گری، مردان را به سوی دریا فریب میکند و با آوازخوانی و جلوهکمین می

 رین دارد.النهدر اساطیر بین «ننگی»پری دریایی در فرهنگ اروپایی و  ۀآب ببرد. این افسانه شباهت زیادی به افسان

 (hil-abālaهیل آبالا ) .2-4-61

ایرن گرروه  ردن از مکانی به مکان دیگر هستند.هیل آبالا، گروهی از اجانین هستند که با خدم و حشم در حال سفر ک

صردای زنرگ جررس  ،شروندگیرند. هنگامی که از بیابران رد مریحال قرار میاز مابهتران سر راه افراد شیدا و افسرده

ها نزدیک شد و باید راه خود را کج کررد و یرا سرر جایمران بایسرتیم و ذکرر و صرلوات شود و نباید به آنشنیده می

گراهی  .رسرانندصورت این گروه به ما نزدیک شده و آزار و اذیت میدر غیر این ،ها درامان باشیمآن بگوییم تا از شرّ

 آزارشان در قالب مریضی بلندمدت و گاهی با مرگ همراه است.

 (uozpalangیوزپلنگ ). 2-4-62

چون این موجود ترسناک و قدرتمند است و زور مردم به  وری دشمن کودکان است.این موجود مانند دل کنک و بی

آن از شر این موجود که به دنبال برردن کودکانشران ۀ روند تا شاید به واسطبرای دفع آن به قبله دعا می ،رسدآن نمی

 ۀدر ادبیرات شرفاهی و شرعر عامر ،خ ص شوند. این موجود از بس هراس و دلهره در بین عوام ایجراد کررده ،است

های ترسناک یرا ابزارهرای تربیتری، موجودات اساطیری هرمزگان، فراتر از داستان هرمزگان نیز بدان اشاره شده است.

کهرن  ۀفرهنگری یرک جامعر-ازوکارهای اجتمراعیها، آرزوها و سربینی، ترسهای جهانترین لایهژرف ۀدهندبازتاب

 ساحلی و کویری هستند. 

 تقسیم بندی موجودات باستانی .2-5

این موجودات بخشری از باورهرای عامیانره و اسراطیر شرفاهی منطقره هسرتند کره اغلرب بررای ترسراندن کودکران 

)از تراریکی، دریرا و بیابران(  های جمعریهای طبیعی ناشناخته یا تجسم ترسترسانی(، تأدیب، توضیح پدیده)کودک

 ها به شرح زیر است:بندی کلی آناند. دستهساخته و پرداخته شده

 موجودات مرتبط با دریا و ساحل .2-5-1

شود. ارتیره/اریترره: ها میشدگی کشتیقدرتمند دریا که باعث طوفان و گم ۀبَمَهُ الدیّوه )مادر دیو(: دیو یا جادوگر ماد

برپ دریرا: ·ن با دریا و آبادانی سواحل اسرت.فارس برآمد و نماد پیوند انساماهی که از خلیجو نیمهانسان موجود نیمه

ترسد. بوسلمه: موجرودی کند و از آهن میها را غر  میآسا که کشتیپوست و غولهیولایی دریایی شبیه مردی سیاه

توانرد شریرخواره کره می ۀنی در اعما  دریا با بچخورد. مم دریا: زدزدد و میها و ملوانان را میزشت و قوی که لنج

کشرد. آترش دریرایی/آتش بَترو: دره: پری دریایی زیبا و اغواگر که مردان را به دریرا میباعث مرگ یا ثروت شود. نن

کننرد. غُر م شروند و مسرافران را گمرراه میهای نورانی مرموز در دریا یا بیابان که ارواح سرگردان دانسرته میپدیده

کننرد. شرترماهی: ویژه زنران( حملره میچرده که بره افرراد )برهداسی/غُ م زنجیری: موجودات ترسناک و اغلب سیاه

 موجودی تلفیقی با کوهان شتر و دم ماهی که نماد پیوند خشکی و دریا است.



 

 

 

 / سعیدی، رضایی. هرمزگان یریاساط یدر باورها یموجودات باستان یبررس 

 

393 

 ترسان و تأدیبیموجودات کودک. 2-5-2

هرای تاریرک مکان را بگیررد و از رفرتن کودکران برهتواند شرکل حیوانرات درنرده آشیات: موجودی نادیدنی که می

گوش: انردازد. ترکبجنگ: پیرزنی ترسناک که کودکان نخواب را برا تختخرواب بره دره می بژُنگ/ کند.جلوگیری می

برُکَ: پیرمردی برا داس برد. گوشهای بزرگ ح یری که کودکان نافرمان را برای گرفتن روغن میموجودی با گوش

درد. مُرم شرو دار که قلب کودکان را مریلولوخورخوره: موجودی نقاب کُنک/برد. دلنافرمان را می که گوش کودکان

جوال گندم: اشیایی خیالی )کیسره( کره  برد. جوال اوشن/های طوفانی آمده و کودکان بیدار را می)مادرشب(: در شب

 خرما برای بازداشتن کودکان از کار ناپسند.خورند. پری پرُاستک: موجودی خیالی در محل نگهداری کودکان را می

 موجودات خبیث، فریبنده یا آزاردهنده. 2-5-3

شرود. اُلُرول )گرگینره(: ادراری در کودکران میهرایی ماننرد شربی که باعرث بیمارییال بیان: روح یا موجود نامرامُّ

پذیر کره دی شرور، خسیس و شرکلدُرونج: موجو·آید و دزد کودکان است.سان درمیها به شکل انموجودی که شب

 کنرد. سریحر/ها بر بدن انسان چیره شده و او را فلج میعاشق ربودن دختران جوان است. خوتوک: موجودی که شب

زاد و کند. مُم و دُهت: پرینخورده حمله میسحِار: موجود جادوگر )پیرزن( یا موجودی سبزرنگ که به افراد صبحانه

نشرین کره از نرور کنند. مَرزماش: موجود قدبلنرد و ترسرناک بیابانفریب داده و نابود می مادرش که جوانان عاشق را

 گریزان است.

 های خاصموجودات مرتبط با طبیعت و مکان. 2-5-4

کند. دَب: موجودی در طبیعت که به انسان حمله کررده و او ها محافظت میقد و مهربان که از باغتمبولک: جن کوتاه

هرا و چرک: موجرودی شربیه گوریرل در باغکنرد. سریاهند. غولَک: غول بیابانی که مسافران را گرم میکرا بیهوش می

اند. پری: موجودات زیبرا امرا خطرنراک کره عاشرق جوانران ها. سیاح: روح سرگردان کسانی که ناگهان مردهنخلستان

 هیکل هستند.قوی

 سایر موجودات خیالی و عجیب. 2-5-5

ترساند. تیرنجک: موجودی چهارپا با کیسره ا دم و سم شتر که با نشان دادن پاهایش انسان را میپا اُشتری: موجودی ب

پا/دیوارپا: موجودی با پاهرای بسریار دراز کره برر پشرت آدمیران سروار دزدد. دوال)مانند کانگورو( که کودکان را می

ار: گروهی از موجودات با ااهری عجیرب کره قافله زنگب·های بسیار بزرگ.هایی با گوشوارهدُرگوش: انسان·شود.می

های ها، نیاز به آموزش و کنترل اجتماعی، و توجیه پدیدهاین باورها ریشه در ترس از ناشناخته دزدند.افراد تنها را می

 اند.اند و اغلب کارکردی هشداردهنده، آموزشی یا تبیینی داشتهپیچیده طبیعی داشته

 یریگجهی. نت3

دهد که این باورها، ریشه در تعامل پیچیرده انسران هرمزگان نشان می ۀموجودات خیالی فرهنگ عام ررسی اساطیر وب

در نظر گرفت که سره  «متون اساطیری زنده»توان به مثابه با محیط طبیعی خاص این منطقه دارد. این موجودات را می

و  «الردیوهبمه»هیولاهای دریایی ماننرد  طور مشخص،های جمعی؛ بهکارکرد اصلی دارند: نخست، تبیین و مهار ترس

، «غولرک»یرا  «آترش بترو»که موجوداتی مانند بینی بودن دریا هستند، درحالیپیش قابل د خشم و غیرتجسّ «بپ دریا»
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های اخ قی و تربیتی؛ حجم عظیم کنند. دوم، انتقال آموزهسازی میگشتگی را مفهومهای تاریک و گمهراس از بیابان

دهرد کره ایرن اسراطیر، ابرزاری کارآمرد بررای ( نشان می«برکگوش»و  «گوشتک»، «بژنگ»)مانند  «هاترسانکودک»

اند. سوم، حفظ کردن هنجارهای بهداشتی و اخ قی در نسل جوان بودهبخشی اجتماعی، آموزش احتیاط و درونینظم

شرکلی نمرادین هویرت ، به«شرترماهی»ماهی( یرا نیمه انسانِ)نیمه «ارتیره»هایی مانند جمعی؛ اسطوره ۀهویت و خاطر

کنند و خاستگاه و پیوند کهن بوم دریا و خشکی روایت میهرمزگان را با دو زیست ۀدوگانه و پیوند ناگسستنی جامع

تنرو  و غنرای ایرن موجرودات اسراطیری بازترابی از تراریخ  سرازند.اش را مستند میاین فرهنگ با محیط جغرافیایی

ای از ترأثیرات های انطبا  فرهنگی در هرمزگان است. این باورها کره آمیرزهبرانگیز و شیوهه، جغرافیای چالشپرحادث

های بومی هستند، سیستم ایمنری روانری جامعره در برابرر رودانی، باورهای زرتشتی، عقاید اس می و تجربهکهن میان

سرازی و سرازی، خطررات را عینیهرای پیچیرده را سادههرا پدیردهروند. آنشمار میمخاطرات طبیعی و اجتماعی به

ایرن  ۀانرد. بنرابراین، مطالعرها انتقرال دادهآور بره نسرلیادماندنی و ترسهای بههای حیاتی بقا را از طریق روایتپیام

 هرا وبینی، نظام تربیتری، ترسموجودات، تنها کشف فهرستی از باورهای عجیب نیست، بلکه کلیدی برای درک جهان

 های رمزآلود تعریف کرده است.گر و بیاباندریای افسون ۀای است که زندگی خود را در آستانامیدهای جامعه

 منابع

 کتاب و مقالات -الف
 .، تهران: گشترهشناسی هنرجامعه (.1388)پور، امیرحسین آریان

 توس. تهران، ستاری، ج ل ترجمۀ ،اسطوره چشم اندازهای(. 1362میرچا ) الیاده،

 ،تهران، فکر روز.فرهنگ اساطیر آشور و بابل(. 1375پور، ابوالقاسم )اسماعیل

 ، تهران، آگاه.پژوهشی در اساطیر ایران(. 1375بهار، مهرداد )

 ، تهران، مروارید.فرهنگ اصط حات ادبی(. 1387داد، سیما )

 تهران، دنیای کتاب. ، ترجمۀ موسی جوان،مجموعۀ قوانین زرتشت )وندیداد((. 1384دارمستتر، جیمس )

 ، قم، اسماعیلیان.در باب اسطوره(. 1402رضایی، مهدی، سعیدی، سهراب )

 ، تهران، اساطیر.آفرینش و مرگ در اساطیر(. 1383رضائی، مهدی )

 ، تهران، ائلشن.فرهنگ مردم میناب(. 1386سعیدی، سهراب، )

 التفسیر.، قم، دارباورها و عقاید مردم هرمزگان(. 1393سعیدی، سهراب، )

 ، تهران، فرهنگ نشر نو انتشارات معین.فرهنگ ادبیات فارسی(. 1391شریفی، محمد )

 .آگاه ،کاام فیروزمند، تهران ۀ، ترجمی زرینشاخه (.1387)فریزر، جیمزجورج 

 گذاری، مدرسه، تهران.، شناسایی، ارزشیابی، ارزشادبیات کودک و نوجوان(. 1385الهی، فرامرز )نعمت

 -169: 9، سال پرنجم، شرمارۀ شناسینامۀ انسان، «بررسی تحولات واژگان ممنوعه در گویش لارستانی(. »1385مریدی، بهزاد )

177. 

 ، تهران، سورۀ مهرهای باستانی جهانای بر اساطیر و آیینمقدمه(. 1394مع ومی، غ مرضا )

 ، تهران، جاویدان.نیرنگستان(. 1312هدایت، صاد )

 اهمصاحبه -ب
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 27/3/1403، تاریخ م احبه 62افرا ، جواد، روستای محمودی، سن 

 25/4/1404، تاریخ م احبه 47اعتمادی، جواد روستای م جماتی، سن 

 24/6/1403، تاریخ م احبه 59الطافی، ابراهیم، روستای درگز، سن 

 12/1404/ 14، تاریخ م ابحه 50زاده، قاسم، روستای کلنتان، سنجمعه

 2/3/1404، تاریخ م احبه  64رقیه، روستای محمودی، سنزاده، جمعه

 15/6/1404تاریخ م احبه  71ذاکری، جهانگیر، روستای گورزانگ، سن،

 29/8/1399، تاریخ م احبه 47ذاکری، جواد، روستای محمودی، سن 

 20/8/1403، تاریخ م احبه74ذاکری، خیری بهروز، روستای محمودی، سن

 25/7/1403، تاریخ م احبه 75ک، سن ذاکری، دوشنبه، روستای تمب

 29/11/1403تاریخ م احبه  64رحیمی، غلی، روستای پشته آزادگان، سن 

 20/7/1400، تاریخ م احبه 56رئیسی، حسین، روستای تمبانو، سن

 27/2/1404، تاریخ م احبه 60رنجبر، حمید، روستای گلشوار، سن 

 28/6/1402 احبه ، تاریخ م 63رنجبری، مختار، روستای کناران، سن 

 21/7/1403، تاریخ م احبه 74رنجبری یوسف، روستای تمبساط، سن 

 30/2/1404تاریخ م احبه  65سعیدی باقر، روستای محمودی، سن 

 30/2/1404، تاریخ م احبه 72سعیدی، بانو، روستای محمودی، سن 

 15/8/1403، تاریخ م احبه 75کبابی، محمد، روستای باغگ ن، سن 
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Interviews 

Afrāgh, Javād, village of Mahmoudi, age 62, interview date: 27/3/1403 [June 17, 2024]. 

Eʿtemādi, Javād, village of Malā Jamāti, age 47, interview date: 25/4/1404 [July 16, 2025]. 

Al-Tāfi, Ebrāhim, village of Dargaz, age 59, interview date: 24/6/1403 [September 15, 2024]. 

Jomʿe-zādeh, Ghāsem village of Kalantān, age 50, interview date: 14/12/1404 [March 5, 

2026]. 

Jomʿe-zādeh, Roghayyeh, village of Mahmoudi, age 64, interview date: 2/3/1404 [May 23, 

2025]. 

Zākeri, Jahāngir, village of Gourzāng, age 71, interview date: 15/6/1404 [September 6, 2025]. 

Zākeri, Javād, village of Mahmoudi, age 47, interview date: 29/8/1399 [November 19, 2020]. 

Zākeri, Kheiri-Behrouz, village of Mahmoudi, age 74, interview date: 20/8/1403 [November 

11, 2024]. 

Zākeri, Doshanbeh, village of Tambak, age 75, interview date: 25/7/1403 [October 17, 2024]. 

Rahimi, Gholi, village of 
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 Poshteh-ye Āzādegān, age 64, interview date: 29/11/1403 [February 18, 2025]. 

Raʿisi, Hosein, village of Tambānu, age 56, interview date: 20/7/1400 [October 12, 2021]. 

Ranjbar, Hamid, village of Golshvār, age 60, interview date: 27/2/1404 [May 17, 2025]  

Ranjbari, Mokhtār, village of Kenārān, age 63, interview date: 28/6/1402 [September 20, 

2023]. 

Ranjbari, Yousef, village of Tambesāt, age 74, interview date: 21/7/1403 [October 13, 2024]. 

Mahmoudi, age 65, interview date: 30/2/1404 [May 20, 2025]. 

Saʿidi, Bānu, village of Mahmoudi, age 72, interview date: 30/2/1404 [May 20, 2025]. 

Kabābi, Mohammad, village of Bāgh-e Golān, age 75, interview date: 15/8/1403 [November 

6, 2024]. 
 


