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Purpose: This study analyzes the fatalistic viewpoints of Envan-Negar in 

the historical–epic work Shahanshahnameh. The work represents the 

history of the Qajar period and explains destiny in relation to victories, 

defeats, death, and the concept of farreh-e izadi (divine glory). 

Method and Research Process: The research adopts a textual analysis 

approach. It relies on the analysis and interpretation of library-based 

materials, historical documents, and relevant literary, theological, and 

philosophical sources. 

Findings: The findings show that, influenced by religious teachings and 

ancient traditions, Envan-Negar perceives destiny as divine will—

inevitable, limiting human reason, and dominant over human effort. The 

analysis of selected poetic examples indicates that, at the philosophical 

level, Envan-Negar pays particular attention to Ibn Sina’s concept of the 

Best Possible Order (Nizam al-Ahsan). In his view of destiny, the poet 

also demonstrates proximity to Ash‘ari theological thought. While 

drawing on Ferdowsi’s Shahnameh, he articulates an independent 

philosophical–theological perspective on destiny. 

Conclusion: The study concludes that fatalism in Shahanshahnameh, in 

addition to its philosophical function, serves to legitimize the political 

authority of the Qajar dynasty. Moreover, it highlights the integrative 

position of religious, philosophical, and epic elements in Iranian political 

literature. 
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EXTENDED ABSTRACT 

Introduction 

The turbulent period of the Qajar dynasty constituted an era marked by continuous warfare 

and the steadfast resistance of the Iranian people in defense of their homeland. Despite this 

resistance, the political incompetence of Qajar monarchs and their naïve trust in the dominant 

imperial powers of the age resulted in the loss of substantial parts of Iranian territory. 

Paradoxically, these military defeats and political failures created a fertile cultural 

environment for the composition of numerous epic poems. Such epics, which largely recount 

wars and major political events of the Qajar period, were often commissioned by royal 

authorities with the aim of glorifying monarchs, legitimizing their rule, or concealing the 

structural weaknesses of the state in military and administrative affairs. 

Within Persian literary tradition, epic poets not only assumed a literary role but also carried 

the historical and ideological burdens of their society. Their works functioned simultaneously 

as narratives of national memory and as instruments of political discourse. Among these 

poets, Mirza Taghi Khan Najmabadi—known by the pen name Envan Negar and also referred 

to as Dabir e A‘lam, Dabir al Molk, and Rahi—occupies a significant yet understudied 

position. In his historical epic poem Shahanshahnameh, Envan Negar presents an extensive 

account of the political, social, and cultural conditions of Iran during the reign of Fath Ali 

Shah Qajar, while embedding his own fatalistic worldview within the epic framework. 

Methodology 

This study employs a close reading and textual analysis of Shahanshahnameh, a lesser-known 

epic composed during the reign of Mozaffar al Din Shah. By examining narrative strategies, 

thematic patterns, and philosophical–theological concepts embedded in the poem, the research 

situates Envan Negar’s thought within the broader intellectual, religious, and political context 

of the late Qajar period. 

Discussion 

A close reading of this epic reveals that Envan Negar reflects the dominant philosophy of 

fatalism prevalent in late Qajar intellectual culture. This fatalistic outlook is particularly 

evident in his interpretation of military and political events as direct manifestations of divine 

will. In narrating events associated with the reigns of Agha Mohammad Khan and Fath Ali 

Shah, the poet articulates his philosophical, ethical, and political views on kingship, authority, 

and governance. From his perspective, sovereignty is not merely a human institution but the 

outcome of farreh-e izadi (divine glory), a concept rooted in ancient Iranian political thought 

that signifies divine sanction and legitimacy bestowed upon the ruler. 

Within Envan Negar’s intellectual system, “destiny” (taqdir) is defined as the absolute and 

irrevocable will of God—an omnipotent force that overrides human reason, agency, and 

effort. This conception closely aligns with Ashʿari theological doctrines, which attribute all 

actions to divine causation and significantly limit the scope of human free will. Nevertheless, 

traces of Twelver Shiʿi thought also appear, particularly in the poet’s attempt to identify 

specific domains in which destiny becomes manifest. According to Envan Negar, destiny 

reveals itself most clearly in three fundamental spheres: victory, defeat, and death. 
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Military victories are portrayed as expressions of divine grace and providence, though the 

poet does not entirely dismiss human agency and occasionally acknowledges the wisdom and 

administrative competence of Qajar rulers. In contrast, military defeats are consistently 

attributed to divine destiny, thereby absolving rulers of responsibility and implicitly justifying 

the political and military failures of the Qajar state. 

In the violent epic narrative of the Qajar era, death constitutes the third and most definitive 

manifestation of destiny. The deaths of soldiers and warriors are depicted as inevitable and 

predestined, removed from ethical scrutiny and moral questioning. Through this narrative 

strategy, individual suffering and collective loss are normalized and integrated into a cosmic 

order governed by divine decree. 

Closely related to this fatalistic worldview is Envan Negar’s use of the concept of farreh-e 

izadi, which serves a clear legitimizing function throughout the poem. Furthermore, the poet 

demonstrates engagement with the philosophical doctrine of Nezam-e Ahsan (the Best 

Possible Order), as developed by Ibn Sina and later elaborated by Mulla Sadra. Within this 

framework, events that appear unjust or tragic are reinterpreted as necessary components of a 

divinely ordered and ultimately just universe. 

Conclusion 

Overall, Shahanshahnameh encompasses three interrelated dimensions: a theological–kalamic 

dimension in which divine decree and destiny are absolute and all-encompassing; a 

philosophical–rational dimension that emphasizes the epistemological and existential 

limitations of human beings; and a historical–political dimension in which fatalism functions 

as an ideological tool for legitimizing monarchical authority and psychologically stabilizing 

society amid political failure and social disillusionment. At its deepest level, the poem 

constitutes a philosophical–theological meditation on the relationship between determinism 

and free will. Rather than presenting abstract theoretical arguments, Envan Negar articulates 

this tension through epic narrative and poetic expression. Destiny thus functions both as the 

organizing principle of existence and as a veil that conceals injustice, failure, and historical 

defeat, revealing how fatalistic discourse could be mobilized to reinterpret history, legitimize 

power, and mitigate collective trauma in the Qajar era. 
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   چکیده اطلاعات مقاله
   نوع مقاله:

 مقاله پژوهشی
 

 30/08/1404 :افتیدر خیتار
 30/10/1404: بازنگری خیتار
 19/11/1404: رشیپذ خیتار
 01/04/1405: انتشار خیتار
 

  ها:واژهکلید
 تقدیرباوری،

 نامه،شهنشاه
 اندیشة فلافی وکلامی،

 ن ار،عنوان 
 ..عصر قاجار 

تاریخی  -را در اثر حماسی ن ارعنوان انةباورهای سرنوشتدیدگاه ،این پژوهش زمینه/هدف:

ها، نماید و تقدیر را در پیروزیتاریخ عصر قاجار را بازمی ،اثراین کند. نامه تحلیل میشهنشاه

 دهد.ها، مرگ و فرهّ ایزدی توضیح میشکات

ای، خانهمحتوای کتاب و تفایر است و از تحلیل پژوهی این جاتار متن روش روش/رویکرد:

 .بردمرتبط بهره می، کلامی و فلافی اسناد تاریخی و منابع ادبی

های باستانی، تقدیر تهای دینی و سنّن ار در پرتو آموزهدهد عنوانها نشان میفتهیا  ها/نتایجیافته

ن رد. تحلیل الهی، امری محتو ، محدودکننده عقل و غالب بر تلاش اناانی می ۀرا به عنوان اراد

ن ار به نظا  احَان ابن سینا توجّه ویژهدر حیطة فلافی، عنوان دهدمیهای شعری او نشاننمونه

ضمن توجّه به  شود ونزدیک مینیز  کلامی اشاعره  ةبه اندیش ،در ن رش به تقدیر شاعر ای دارد.

-کند. هممیبیاننابت به تقدیر، خود را  کلامی -کرد ماتقل و فلافیرویشاهنامة فردوسی، 

به قدرت سیاسی قاجاریان را نیز  یبخشتتقدیرگرایی علاوه بر کارکرد فلافی، مشروعیّ چنین 

ات جای اه تلفیقی عناصر دینی، فلافی و حماسی را در ادبیّ چنینهم این مطالعه .نمایدمین میأت

 سازد.ایران برجاته میسیاسی 

نامة در شهنشاه تحلیل اندیشة تقدیرباوری(. 1405) دیروستا، جمش درضا؛یحم ،یخوارزم ر؛یام دیّ س ،ینیحا یجهاد ا؛یّثر ،یاحمد پوریشهاب  استناد

 .423-446(، 49) 25، مطالعات ایرانی ةمجل. های کلامی و فلافی(ن ار )با ن اهی به مبانی اندیشهعنوان
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 مقدمه.1

و پایداری ملّت ایران در دفاع از کیان کشور ما بود. هرچند در این دوره، به دلیل  پرُتلاطم قاجار، عرصة جنگدورۀ 

رفت؛ امّا فضا و های فراوانی از خاک وطن ازدسترغم تلاش و مقاومت مرد ، بخشنالایقی شاهان قاجار، علی

ها غالباً در شرح رویدادهای روزگار قاجار و منظومههای بایارِ حماسی مهیّا شد. این میدان برای سرایش منظومه

-چنین باتری، ادبیّات حماسی و تاریخی همواره به عنوان آینههای فراوان داخلی و خارجی آنوان بود. در کشمکش

 است.بینی جامعه، عمل کردهکنندۀ جهانای منعکس

است. او در این « ن ارعنوان» مشهور به « لاغیآبادی ساوجبخان نجممیرزا تقی نامةشهنشاه»از جملة این آثارْ 

های فلافی، اخلاقی، علی شاه قاجار، به بیان دیدگاهاثر  در قالب بیان رویدادهای تاریخی دورۀ آقامحمدّخان و فتح

. بنابراین این اثر صرفاً یک ثبت تاریخی یا  ادبی  پردازداسلامی و سیاسی خود پیرامون حکومت و پادشاهی می

های عمیقی از تفکّرات کلامی، فلافی و سیاسی نویانده است که در قالب حماسه، نمود نیات؛ بلکه حامل لایه

 است.یافته

ها، حضوری پُررنگ دارد و نقش محوری، در تبیین چراییِ پیروزی« باوریسرنوشت»ن ار در اثر عنوان

تقدیر را نه صرفاً یک مفهو  انتزاعی، بلکه نیرویی فعّال ن ار، کند. عنوانها  و حتّی تعیین لحظة مرگ ایفا میشکات

 داند.کننده در مایر تاریخ، زندگی بشر و سلاطین میو تعیین

های دینی؛ به ویژه در مبحث قضا و قدر در کلا  این ن رش در باتر فرهن ی ایران که همواره با آموزه

 است.ای گاترده به آن پرداختهاست و ناظم اثر به گونهتههای باستانی در هم آمیخته بوده، شکل گرفاسلامی و سنّت

کند که نیاز به بررسی دقیق های مهمّی را مطرح مین ار به تقدیر و سرنوشت، پرسشکرد فراگیر عنوانروی

 های زیر است دارد. بنابراین این جُاتار به دنبال پاسخ دادن به پرسش

های کلامی و فلافی اسلامی دارد و او از نابتی با تقدیر در سنّتنامه چه مفهو  کلّی تقدیر در شهنشاه -1

 است؟ترین تأثیر را گرفتههای کلامی)اَشعری، معتزلی، شیعی ، اشراقی( بیشکدا  مکتب

 است؟هایی بروز و ظهور یافتهن ار در چه مضامین و جای اهاندیشة تقدیرگرایی عنوان -2

 . بیان مسأله1-1

 که است قاجار دورۀ شدۀترشناختهکم حماسی هایمنظومه جمله از( ن ارعنوان)آبادینجم خانتقی میرزا ةنامشهنشاه

 پژوهش این اصلی مائلة. کندمی ایفا نظامی و سیاسی وقایع تفایر در محوری نقشی تقدیرگرایی گفتمان آن، در

 به بخشیمشروعیّت و هاشکات توجیه در آن کارکرد و محتو  الهی ۀمثابه اراد چ ون ی بازنمایی تقدیر به بررسی

 حماسی، ادبیاّت میان پیوند اختیار، و جبر ایزدی، فرّه چون مفاهیمی تحلیل با کوشدمی مطالعه این. است سلطنت

 .زدسا روشن را قاجار دورۀ در سیاسی قدرت و فلافی –کلامی اندیشة

 . پیشینة پژوهش1-2

های پیشین بخش اعظم پژوهش و فارسی، سابقة طولانی و فراوانی دارد مطالعة مفهو  تقدیر و سرنوشت در ادبیاّت

 باشد این آثار به شرح زیر می اند.های کلاسیک، به ویژه شاهنامة فردوسی متمرکز بودهبر حماسه
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( به نظریّات مولوی دربارۀ جبر و 1401« )مولانا در برابر جبر و اختیار»الف( احمد کتابی در کتابی با عنوان 

های متعدّد دی ری از جمله، قضا و قدر، توکّل، تقدیر، های اصلی و متعارف، ذیل عنواناختیار، صرف نظر از عنوان

های قدیم و نامهاست. نویانده با استناد به واژهالقلم، رضا، تالیم و امثال آن را مورد بررسی قراردادهتدبیر، جف

مافیه است. او اساس پژوهش خود را برمبنای کتب مثنوی، فیهپرداختهجدید به ذکر و توضیح معانی این اصطلاحات 

بات جمع بین جبر و اختیار است که مولوی در مواجهه با بن، و در پایان به این نتیجه رسیدهو دیووان کبیر قرارداده

 است.کرد میانه)الامر بین الامرین( روی آوردهبه روی

نژاد فرهنگ و محمدّنوید از زهرا فرج« های مذهبیردوسی و حماسهبررسی تقدیرگرایی در شاهنامة ف»ب( 

-و بدین نتیجه های آن پرداختهاین نویاندگان به بررسی عنصر تقدیرگرایی در شاهنامه و  نشانه (،1392بازرگان)

ست؛ و توجّه های مذهبی از طریق الهامات الهی اگویی در شاهنامه از طریق منجّمان، و در حماسهاند که پیشرسیده

 شود.های مذهبی دیده میتر از حماسههنامه بیشبه بخت در شا

( از 1397«)های حماسی پس از شاهنامهبررسی کارکردهای تقدیرباوری و پیش ویی در منظومه»پ( درمقالة 

روزگار باستان، است که منشأ تقدیرباوری به باور مردمان شدهرضا ستّاری و سوگل خاروی، به این ماأله پرداخته

اند و پادشاهان نیز در پرستیدهاند. از این رو ستارگان را میآسمان بوده و ستارگان و سیّارات، کارگزاران آن بوده

گویی، نمود دی رِ است که پیشگیری شدهاند، و چنین نتیجهجاتهدربارهای خود از منجّمان و پیش ویان سود می

 های ملّی است.ماسهباور به گریزناپذیری تقدیر در ح

جای اه تقدیرگرایی در آثار مورّخان »نامة دورۀ کارشناسی ارشد خود با عنوان ت( مهدی کاوسی در پایان
(، معتقد است بروز تقدیرگرایی و تفایر آن بر 1395« )ایهای سلالهعصر قاجاریّه قبل از مشروطه با تکیه بر تاریخ

است کوه است و چنین نتیجه گرفتهبودهفرهن ی سیاسی متعّوددی واباتهمبنای مشیّت الهی بوه عوامل اجتماعی، 

کرد به تاریخ های فرهن ی در رویای ویژگین اری، بینش مورّخ، ملاحظات سیاسی و پارهمتابعت از سنّت تاریخ

 است.ن اری مبتنی بر تقدیرگرایی مؤثرّ بوده

تقدیرگرایی سرنوشت محتو  ولی خود ساختة »ای با عنوان جوادی ی انه و ریحانه جوادی نیز در مقالهث( 

ای برای گریز اند و آن را شیوهباوری پرداخته(، به تحلیل گرایش و اعتقاد این سلاله، به سرنوشت1392) «قاجاریان

مالکِ اند. آنان تکیه بر دَ  مایحایی درویشکردهگیری در عرصة کلان سیاسی برای شاهان قاجار معرّفیاز تصمیم

 دانند.میرزا آقاسی تا اعتقاد به استخاره را روی دی ر تقدیرگرایی شاهان قاجاری می

است هایی در زمینة نقد کلامی و فلافی قضا و قدر در متون دینی و عرفانی صورت پذیرفتهچنین پژوهشهم

 اند. های اهل سنّت یا شیعه  و مکاتب فلافی پرداختهکه به تببین دیدگاه

در باب مائلة ( William Creek) بررسی دیدگاه ویلیا  کریک»کشفی و طایفه رستمی در مقالة الف( 

-از دیدگاه کریک توجّه نشاناختیار  (، به این موضوع پرداخته و در آن به بررسی جبر و1395«)تقدیرگرایی کلامی

داند، ل اناان را مبتنی بر جبر مطلق میاند کریک به استدلال تقدیرگرایی کلامی، که اعماداده و به این نتیجه رسیده
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است. نویاندگان مقالة مذکور، اشکالات کریک را بررسی نموده و به انتقاد وارد نموده و آن را گرفتار اِشکال داناته

 اند.آن پاسخ داده

( از میرسعید موسوی کریمی است که نویانده در آن، به ن اه 1391«)حافظ، تقدیرگرای سازگارگرا»ب( 

است. او حافظ را جامع جبر و افی و کلامی حافظ به مقولاتی چون تقدیر ازلی، جبر، اختیار و ارادۀ اناان پرداختهفل

 است.کند و در کتاب خود به چ ون ی جمع اشعار تقدیرگرایانة حافظ با اشعار اختیارمحور پرداختهاختیار معرّفی می

حماسی دورۀ قاجار بر تقدیرگرایی آن  _منظومة تاریخی با این وجود، هیچ پژوهشی که مبتنی بر نظر یک 

مند ن رش تقدیرباورانه در حوزۀ روزگار باشد، یافت نشد و جای یک پژوهش ماتقل که صرفاً به تحلیل نظا 

های کلامی و فلافی  بپردازد، خالی ادبیاّت سیاسی، تاریخی و حماسی دورۀ قاجار؛ به ویژه با ن رش به اندیشه

ن ار اثری است که خلاءِ پژوهشی پیرامون آن به شدّت محاوس نامة عنوانجا که شهنشاهرفی، از آناست. از ط

 است، پرداختن به آن از این منظر نیز شایان توجّه خواهدبود.

 شناسی پژوهش. روش1-3

مفهومی و پژوهی است. هدف این پژوهش، تحلیل کرد متنتحلیلی، مبتنی بر روی _شیوۀ پژوهش حاضر، توصیفی 

است تا اطّلاعات تفایر گردند. فرآیند های تفایری بوده و تلاش شدهتبیین مبانی فکری اشعار با استفاده از روش

 کرد آماری و کمّی است. ها فاقد رویگردآوری داده

 های پژوهش. یافته1-4

فلافی برای  –مثابه سازوکاری الهین ار، گفتمان تقدیرگرایی بهعنوان نامةشهنشاهدهد که در این پژوهش نشان می

ها به ارادۀ الهی، نقش کُنش اناانی و ها و مرگها، شکاتکند و با نابت دادن پیروزیتفایر وقایع تاریخی عمل می

ی و نظم احان، به ابزاری سازد. تقدیر در این اثر، با تکیه بر مفاهیمی چون فرّه ایزدرنگ میمائولیّت سیاسی را کم

 شود.های تاریخی در چارچوب عدل الهی تبدیل میبخشی به سلطنت قاجار و توجیه ناکامیبرای مشروعیّت

 و بررسی بحث. 2

 نگارفی عنوان. معر2-1ّ

نفوذ و کارآمدِ قرن چهاردهم در دربار ن ار، از مُنشیان صاحبآبادی ساوجبلاغی معروف به عنوانخان نجممیرزا تقی

 ( 567  1389شاه به این عنوان ملقّب گشته بود.)صفری، این دبیرکافی از سوی مظفّرالدّینقاجاریان بود. 

 است خود در مورد لقبش چنین سروده

 ن ووار  و لیووکلقووب باشوود عنوووان

 

 ز حووق خووواهم عنوووان و انجووا  نیووک 

            (ب 8517تا  ن ار، بیعنوان)                      

دو شاه قاجار  رئیس، که منشیگری را از پدرش، محمدّ منشیای دبیرپیشه متولّدگشت و منشیوی در خانواده

، البلاغة منظو نخاتین نهجن ار صاحب آثار فراوانی است از جمله  بود؛ آموخت. عنوان« شاهمحمّدشاه و ناصرالدّین»

چنین  در اشعار خود دارد. او همکه به تاریخ دورۀ قاجار اختصاص نامهشهنشاهو نخاتین صحیفة سجّادیة منظو  

 (290  1401کرد.)عاکری، میدبیرالملک، دبیراعلم، تقی و رهی تخلّص
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او،  داشت و به همین علّت کتابخان به واسطة شغل اجدادی خود، دبیری، به اسناد زیادی دسترسیمیرزاتقی

ها و ها، حکم، در خور اعتنا و توجّه است؛ به ویژه که مدّت شصت سال در وزارت داخله به صدور نامهنامهشهنشاه

تاریخی او  _( کتاب حماسی290  1401است. )عاکری، های شاهانه به مناطق مختلف ایران مشغول بودهفرمان

خانم است. گرفته تاکنون یافت نشدههای صورتیریرغم پی شده که جلد دو  آن علیظاهراً در دو جلد سروده

است آبادی، این گونه بیان نمودهخان نجمحکیمه دبیران، استاد برجاتة زبان و ادبیاّت فارسی و از نوادگان میرزا تقی

بایاری از آثار مرحو  دبیر اعلم در منزل پدر ، مرحو  غلامرضا دبیران در یک جعبة نفیس منقام به چند »که  

شد. بعد از فوت پدر  که چند ماه منزل خالی بود، آن جعبه و برخی وسایل ایشان از جعبة کوچک ن هداری می

با این  (113-112  1402ها پیدا نکردیم. )شوکتی، جمله قلمدان خاتمش به سرقت رفت و تاکنون هیچ اثری از آن

ایل  دی رِ موجود درجعبة نفیس خانوادگی ها و وسهمراه با ناخهنیز نامه شهنشاهحااب ممکن است جلد دو  

باشد. با توجّه به تعداد ابیات در هر صفحه و تعداد صفحات این اثر، تخمین شدهآبادی، ربوده و مفقود مرحو  نجم

 باشد.    بیت سروده نامة خود را در حدود پانزده هزارن ار، شهنشاهشود عنوانمیزده

 ادبی دورة قاجارماعی، فرهنگی و . اوضاع اجت2-2

-دوران قاجار، از تاج اگر بخواهیم به اختصار به اوضاع اجتماعی، فرهن ی و ادبی دورۀ قاجار بپردازیم باید ب وییم

گذاری رسمی آقامحمدّخان تا خلع احمدشاه قاجار، دورانی بایار متنوّع و پیچیده بود. این دوران، تحت تاثیر 

های گاتردۀ های روسیه قرارداشت و این روند به گااتمله ماجراجوییرویدادهای نظامی داخلی و خارجی از ج

ترین قدرت در دربار متمرکز بود و ساختارهای سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و فرهن ی انجامید. در این روزگار بیش

  های محلّی خود بودند.میرزا، سرگر  تیول یا حکومتالالطنة شاه، عباسشاهزادگان به استثنای نایب

کار آمدن دومین شاه قاجار، ایران تحت تأثیر تعامل با دنیای غرب؛ به ویژه روسیه، فراناه و ان لیس با رویِ 

 1212مورّخین باید سال »گوید  دید. محمّداسماعیل رضوانی میبه تدریج، دریچة جهان را به روی خود گشوده

است، سرآغاز تما  تحوّلات اجتماعی، سیاسی و علی شاه گذاری فتح . را که سال تاج 1797ش. / 1176ق./

علی شاه اقتصادی ایران بدانند و پایه و مایه و ریشه و اساس هر تحوّلی را در تاریخ معاصر ایران، در پادشاهی فتح

علی شاه، ایران وارد گردونة سیاست ( این سخن به آن  دلیل است که در روزگار فتح5  1383)محمدّخان، « بجویند.

ی گشت و در تقابل با سه کشور روسیه، ان لیس و فراناه قرار گرفت. اصلاحات عبّاس میرزا نیز تحوّلات جهان

تدریج و در گذر زمان، جامعة ایرانی، به ویژه روشنفکران را با مفاهیم اجتماعی و فرهن ی را سرعت بخشید، و به

 فراهم کرد.جدید قانون، آزادی و وطن آشنا ساخت و زمینة انقلاب مشروطه را 

 در  (375  1384)شمیم، « است.جامعة ایرانی در این دوران جامعة مذهبی معرّفی شده«  »جامعه و دین»     

ها اقلّیّت جامعه از لحاظ تعداد بودند و شدند؛ امّا آنآن دوران، هرچند درباریان و روحانیان ارکان اصلی محاوب می

سواد بودند... و دنیای این درصد مرد  بی 97ة ایرانی؛ یعنی، قریب به اکثریت جامع» گوید  گونه که شمیم میآن

( در 380)همان  « داد.اکثریت، محصور به حصاری محکم و استوار بود که ارکان آن را معتقدات عمومی تشکیل می
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روحانیون، به این دوران، روحانیّت نقش مهمّی داشت و حکومت نیز به دلیل اناجا  مذهبی و اعتقاد راسخ مرد  به 

 کرد.آنان احااس نیاز می

این دوران، محلّ التقاط فرهنگ سنّتی »گوید  گونه که شریفی شکوه میآن«  از نظر فرهن ی و اندیشة اسلامی»

( با تما  130  1397)شریفی شکوه، « است.و اسلامی از یک سو و فرهنگ درباری و وارداتی از سوی دی ر بوده

چنان با فرهنگ سنّتی و اسلامی باقی ماند؛ به همین دلیل در این عصر، روحانیان غلبهْ همرسد ها به نظر میاین

رفتند. لمبتون نیز معتقد است، عمو  مجتهدین پناه اهی برای مظلومین به مرد  به شمار میملجأیی استوار برای 

 (135  1375رفتند. )آ.ک.س لمیتون، شمار می

های مهمّ و حاّاس در تاریخ ادبیاّت فارسی است که با دوران، یکی از دوره این«  علو  ادبی در دورۀ قاجار»

تحوّلات اجتماعی، سیاسی و فرهن ی خاصّ خود همراه گشت. در این روزگار، علو  ادبی که شامل مباحثی چون  

ن دوره به چون گذشته مورد توجّه قرار داشت. ایگشت؛ همصرَف، نحو، بلاغت، معانی، بیان، بدیع، و شعر می

شک اوج و بالندگی است؛ امّا بیبازگشت ادبی موسو  گشت. هرچند آغاز دورۀ بازگشت ادبی در دورۀ قاجار نبوده

کرد باشد. این حاکم قاجاری که در عرصة سیاسی  به سبب عملشاه میعلیآنْ مربوط به عصرقاجار و روزگار فتح

-شود؛ زیرا در سایة جاننا  شمرده میی، شاهی باذوق و خوشنا  نیات؛ در ادبیاّت فارسضعیف خود چندان خوش

سرای فشانی بود، او با خاطری آسوده، سرگر  حر های نبرد، سرگر  جانمیرزا که در میداننثاری فرزندش، عبّاس

داد. نشان میای وافر گفت و به تاریخ ایران، به ویژه شاهنامه، علاقههای شاعرانة خویش بود؛ شعر میپرتعداد و بز 

حمایت همه جانبة او از ادبیّات؛ مخصوصاً شعر، آن را از خمودی دورۀ صفویان، افشاریان و زندیان رهانید. او با 

جمع کردن شاعران در دربار خود، گرمی و رونقی فراوان به صنعت شعر و ادبیّات بخشید. دورۀ بازگشت ادبی با  

-های پرُرونق، حماسهآزمایی شد. یکی از همین گونهسبک گذشت ان طبعهای ادبی به های شعری و گونهانواع قالب

-سرایی بود که در این دوران، قریب به دویات اثر  حماسی خلق شد. مهراد در مقالة خود دراین مورد چنین می

ها و نامهچنین پایانهای این عصر]قاجار[، همهای نُاخ خطی و تذکرهحاصل جاتجوی ن ارنده در فهرست»گوید  

فصل ( 22  1400)مهرادفرد ، « مقالات دانش اهی، یافتن حدود دویات منظومة حماسی در عصر قاجار است.

ها که در دستة شد، به ویژه آنمشترک بایاری از آثاری که در تاریخ قاجاریان ن اشته یا در گونة حماسه سروده

اریان بود. یکی دی ر از مضامین مشترک و پرکاربرد در گیرند، مدح و تمجید  فراوان از قاجمیادبیاّت تاریخی قرار

این دوران، تقدیرگرایی بود که از سویی، عاملی برای تأیید قدرت حاکم و از سوی دگر، التیامی آثار تاریخی و ادبی 

شد، جا که خود از درباریان محاوب میشد. دبیراعلم، نیز از آنهای نظامی دوران قاجار میها و ناکامیبر شکات

شاه قاجار اختصاص دارد، از تقدیرگرایی در راستای علیدر تواریخ منظو  خود که بوه دوران آقامحمدّخان و فتح

 است.کردهبخشی به شاهان قاجاری استفادهمشروعیّت

 (Fatalism) . تقدیرباوری یا فاتالیسم2-3

شود؛ به همین غالباً با دو واژۀ قضا و قَدَر یاد میگویند، در فارسی، می چه در غرب به آن فاتالیامتقدیرباوری یا آن

 پردازیم.دلیل در آغازِ بحث، نخات به تبیین این دو تعبیر می
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بخش موضوع است. ای قاطع و نافذ، پایانقضاء در لغت، به معنی امر حتمی و حُکمِ قطعی است و به گونه

 (180  1370ء به حکم، اندازه، توان و نیرو. )خاتمی، ( و قَدَر نیز در لغت به معنی قضا1325  1426)فیروزآبادی،

با این وصف، قضا و قدَر به معنی امر حتمی و حُکم قطعی است که تردیدی در انجا  آن وجود ندارد؛ زیرا 

ما »دارد  نیز به همین مضمون در آیات خود اشاره قرآنچه خداوند حکم کند، تغییر ناپذیراست. کتاب آسمانی هر آن

کان امرالله قدراً »( یا 29)تکویر/« خواهید م ر خدای جهانیان بخواهد.العالمین  شما نمیالله ربّاِلّا ان یشاء تشاءون

 (38)احزاب/« است.شده مقدوراً  فرمان خدا حکمی نافذ و حتمی و به اندازه و حااب

-است. ملّتدر همة ادیان بودهدهد؛ پیوسَته مورد علاقة هم ان میقضا و قدر که عنصر اصلی تقدیر را تشکیل

اند. این توجّه از سویی به ها در سرنوشت آدمیان داشتهها در طول تاریخ، اعتقادی راسخ به این دو عامل و نقش آن

دلیل رازآلود بودن آینده و از سوی دگر، عاملی برای سلب ماؤولیّت یا فرار از عذاب وجدانی که در خود یا دی ران 

 گوید                    تابِ خود میی مرگ، به پدرِ بیچه سهراب در آستانهست؛ چنانکنیم، امیاحااس

 از این خویشتن خَاتن اکنون چه سود؟

 

 چُنین رفت و این بودنی کار بود! 
 (178، دفتر دو   1369)فردوسی،               

 . پیشینة تقدیرگرایی در اندیشة جهانی 2-4

جای پای زُروان، »در کتاب « آبادیدولت»که های زُروان جُات. چنانتوان در اندیشهایران میتقدیرگرایی را در 
( به 91  1379آبادی، )دولت« تقدیر که حاکمیّت مطلق دارد، مشیّت زُروان است.»گوید  می« خدای بخت و تقدیر

ند( است و ارادۀ آدمیان اثری در سرنوشت این ترتیب طبق اعتقاد زُروانیایم، هر اتّفاقی مطلقاً خواست زُروان)خداو

تأثیر زیادی بر »گوید  سِن میگونه که آرتور کریاتِنآنان ندارد. گرایش به زُروانیایم از عصر ساسانی بوده و آن

( دراندیشة مزدایی، سهم تقدیر و کوشش مااوی است. 421  1389سِن، )کریاتِن« است.افکار ایرانیان آن عهد داشته

که تن، جدا از جان، هاتند[  چنان]بخت و کُنش هر دو مانند تن و جان است»گوید  اثر خود چنین میزنر در 

کار؛ و جان، جدا از تن، بادی است ناگرفتار. چون با هم آمیخته شود]شوند[ نیرومند و بزرگ کالبدی است بی

تر تحت تأثیر این افکار قرارگرفته و کم( در این بین پیروان آیین زرتشت، 388  1375سودمند گردد]گردند[.) زنر، 

 تر قائل هاتند. ها سهمی بیشبرای ارادۀ اناان

گویی کَهانت و عِرافت، قابل شناسایی گویی و پیشاست. غیبگورایش اعراب بوه تقدیر، گوونة دی ری داشته

ت، اَعراب را به تقدیرباوری و ن ری اسگویی و آینده( کهَانت که نوعی فال یری، پیش19/3  1336باشد. )زیدان،می

-بود که راه هر عقلانیّتی را بر آنان باتهداد. این ماأله چنان در میان اعراب فراگیر میسلَب اراده از امورِ خود سوق

 کرد.بود و اسلا  برای رفع این مُعضل، کهَانت را حرا  اعلا 

نامة فرهنگ در  رپارکبرتا موریس .  و آتروپوس خایسلوثو، لاکیونانیان نیز به سه فرشتة تقدیر معتقد بودند  

رشِت، نا  وی کلوثو بود؛ دی ری ها نخی مییکی از آن»گوید  خود در مورد این سه الهه در مدخل الاه ان چنین می

کرد؛ و سومی آتروپوس، یک کشید و دراز میخواست آن نخ را میکه نامش لاخایس بود، تا آن اندازه که دلش می

 بُرید. ی نخ را میجا
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داشتند که هرکس چه پنداشتند. سه خدای سرنوشت، مقرّر میدر باور یونانیان، آن نخ را زندگی آمیزاد می

 (201  1346)موریس پارکر، « زمانی به دنیا بیاید، چه اندازه زیات کند و در چه هن ا  بمیرد.

ن اران نیز جا که شاعران و واقعه لل مختلف، از آنبا توجّه به اهمیّت تقدیر و جای اه آن در ادیان و بینِ م

اند و تقدیر در آثارشان جزیی از جامعة بزرگ بشریّت هاتند، در آثار خود از پرداختن به این موضوع باز نمانده

 است.نقشی پُررنگ داشته

 و کلامی . تقدیرگرایی در آثار حماسی، تاریخی2-5

شود. این رکن مهم که در این آثار عمدتاً با از استوارترین ارکان محاوب میباوری های ایرانی، سرنوشتدر حماسه

 شود، سلطة فراگیری دارد.میعناوینی چون قضا، قَدَر، بُوشِ، بودنی کار، بخت، اِقبال، تقدیر و... یاد

 بکوشیم و فرجا  کار آن بود

 

 که فرمان و رای جهانبان بود 
 (181  1369)فردوسی،دفتر دو ،         

-باوری مییکی دی ر از آثار حماسی است که به تقدیرگرایی و سرنوشت« اسدی توسی»، اثر «نامهگرشاسب»

 پردازد. 

گوید و از تأثیر بخت و تقدیر در زندگی سخن می« مهراج»خطاب به دشمن خود « بهو»جا که برای مثال، آن

 هیچ تأثیری ندارند  کند تا بخت و اقبال فرخنده نباشد، قدرت و هنر اشاره می

 به زور و هنر پادشاهی و تخت

 هنر بُود  مورا بخت   فوورّخ    نبوود

 

 نیابد کای جز به  فرخنده  بخت 

 چو باشد هنر، بخت نبْوَد چه سود
 (116  1354نامه، )گرشاسب             

اند. جُاتهدلایل مختلف از آن بهرهنیز از پرداختن به قضا و قدَر برکنارنمانده و در آثار خود به « مورّخان»

با قضای آمده »گوید  که در جایی میگوید. چنانبارها در کتاب خود از تقدیر و قضا، سخن میابوالفضل بیهقی، 

و »داند و به جبر مطلق معتقد است  ( او ارادۀ الهی را مقدّ  بر هر اختیاری می511  1383)بیهقی، « برنتوان آمد.

وجلّ، چنان رود که وی خواهد و گوید و فرماید؛ نه چنان که مراد آدمی در آن باشد که به فرمان وی قضای ایزد عزّ 

 (43)همان  « کاری و قدرت.است. سبحانه تعالی، گردش اقتدار و حکم او راست در راندن محنت و نمودن انواع کا 

گذاشته و در حاکمیّت سرنوشتِ محتو ، صحّههای متأخّر نیز به تأسّی از کتب پیشین، به تقدیرگرایی و تاریخ

تدبیرِ خود را با تقدیر، »، مکرّراً از جملة ناسخ التّواریخگویند. به عنوان نمونه، سپهر در آثار خود بارها از آن سخن می

آن تا »نویاد  مقا  برای موروثی کردن سلطنت میاست. او در مورد تلاش ناکا  قائمکردهاستفاده« راست نیافت.

هن ا ، به دست وزرای مختار و دولَ خارجه و تدبیرهای دی ر، سجلّی به خاتم بزرگان ایران و سلاطین دولَ خارجه 

کس عهد از پدر به پار یادگار است و هیچکه پادشاهی در خاندان سلاطین قاجار به شرط ولایتکند که چنانرقم

کنند شاهان نتوانند او را و فرزندان او را از وزارت خویش خلعگونه باشد. پادآرزوی آن مقا  نکند، وزارت نیز بدین

دنُبُلی نیز  عبدالرّزاق مآثر سلطانیّة( 647، 1ج  1377)سپهر، « و غافل از آن بود که تدبیرها با تقدیرها راست نیاید.

ان، حاکم خراسان خچون خوانین خراسان، به جز امیرگونه»پایة معاصران خود، به تقدیر اعتقادی راسخ دارد  هم

خبوشان و الهیارخان، حاکم سبزوار هم ی در رکاب ماتطاب حاضر بودند؛ بر حاب فرمان قضاجریان، ایشان نیز 
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بینیم موّرخان به ویژه در گونه که می( همان105  1383)عبدالرّزاق دنبلی، « شرف تقبیل آستان سپهربنیان دریافتند.

ها را سلب و کنند که ارادهخود، روی آورده و آن را به عنوان عاملی یاد می باوری در آثاردورۀ قاجار، به سرنوشت

توان گفت، علّت اقبال موّرخان این دوره به تقدیرباوری، شرایط زمانی آنان بود می سازد.خواست الهی را جاری می

شاهان عصر، قرار دادن خود بخشی به که یا برحاب وابات ی خود به دربار و یا جوّ سیاسی آن روزگار، مشروعیّت

 باشد.در حاشیة امن و توجیه ناکارآمدی سلاطین روزگار می

از میان »مطهّری  معتقداست  نیز سرنوشت باوری حضوری فراگیر دارد.  مرتضی « های کلامیاندیشه»در 

ه، معتزله و امامیّه، ( اشاعر17  1376)مطهّری،« تر، بحث جبر و اختیار است.های کلامی، ظاهراً از همه قدیمیبحث

هایی هاتند که با وجود پرداختن به تقدیر و اعتقاد به آن، در دانشِ قضا و قدر با هم اختلاف نظر دارند. ازفرقه

شوند، به جبرِ مطلق اعتقاد دارند و اشاعره که از فِرَق کلامی اهل سنّت محاوب می»نویاد  ( می1390سیدان)

بن اسماعیل گذار این فرقه، ابوالحان علیبنیان« ر بزند، خوب یا بد، فعل الله است.معتقدند هر عملی که از اناان س

گرایی اهل گرایی معتزله و نصرو بین عقلاشعری است. او با جدا شدن از معتزلیان، فرقة جدیدی ایجاد کرد که میانه

ای جز خدا نیات و گناهان بندگان آفریدهگویند آنان می»گوید  می« مقالات الاسلامین»حدیث بود. اشعری در کتاب 

( 46  1420)اشعری، « تواند بیافریند.ای نمیآفریند و کارهای بندگان، آفریدۀ اوست و هیچ چیزی را بندهرا خدا می

گونه که جبری است و برای ارادۀ اناان سهمی قائل نیات. شویم که اشعری تقدیرگراست؛ همانبنابراین متوجّه می

افعال العباد واقعه »کند  اعتقاد با اشاعره تصریح میفخر رازی است؛ زیرا هم از نمایندگان اشاعره، اما یکی دی ر 

چنین او ( هم325  1359شود. )خواجه نصیرالدّین طوسی، بقدره الله تعالی  کارهای بندگان به قدرت الهی واقع می

« ان ناچار مختار است و این در واقع چیزی  جز جبر نیات.افعال بندگان به قضا و قَدَر الهی است و انا»گوید  می

داریم و  ما ایمان»گویند  دانند به این ترتیب که می( بزرگان اشاعره تقدیر را امری محتو  می517ه.ق 1411)رازی، 

 ز ما برگردد.چه بر سر ما آمده، امکان نداشت که ادانیم که آن چه به ما نرسیده، امکان نداشت به ما برسد، و آنمی

 (320ه.ق  1419)اشعری، « شوند، م ر چیزی را که خدا بخواهد.بندگان برای خود زیان و سودی را مالک نمی

معتزله در مقابل اعتقاد به جبر معتقدند، بندگان ماتقلًا بر افعال خود توانایی دارند و قدرت بر انجا  کارها و 

 (  12  1390است. )سیّدان،شدهها تفویض اعمال آن از سوی خدای تعالی به آن

باشند. به این ترتیب که و اختیار میجبر  گانة شیعه هاتند، قائل به حالتی بینامامیّه، که پیروان ائمة دوازده

کند؛ و نه  کنند، که نقش اناان را در ارتکاب عمل نفْیآنان نه چون اشاعره کاملاً افعال را به خداوند مناوب می

دهند که خداوند را برکنار بدانند. در واقع آنان به فرمودۀ میچون معتزله ماوؤلیّت عمل را کاملاً به اناان نابت

)شیخ « .لاجبر و لا تفویض بل الامر بین الامرین» حضرت اما  جعفر صادق)ع( به امری بین الامرین معتقدند 

 (360ق  1378صدوق،

 نگارنامة عنواناه. تقدیرباوری در شهنش2-6

سرایان پیشین، و از طرف دی ر نامه، از طرفی تحت تأثیر حماسهتاریخی ناظمِ شهنشاه _تقدیرباوری، در اثر حماسی

های قاجار یا است و به عنوان عُنصری نیرومند در توجیه شکاتای فراوان یافتهن اران گذشته، جلوهبه پیوروی واقعه



 

 

 1405 تاباتانو  بهار، 49 ۀ، شمار25 دورۀ ،مجلة مطالعات ایرانی

 

434 

ها، عد  رفتار عاقلانة تدبیریها، بیاین عامل برای توجیه شکات است.ه قرارگرفتهفلافة زندگی مورد استفاد

رفتن بخش عظیمی از خاک وطن، یا برای تالّای پی شاهان قاجار و از دستدرهای پیسردمداران و ناکامی

ست. از طرفی، شاعران و اخوانندگان از غم ناکامی ایران در عصر جانشینان آقوا محمّدخان، بایار مجال بروز یافته

گفتند که آنان را اند و به ناچار باید چیزی میشدهن اران، عموماً به سفارشِ صاحب قدرتی، دست به قلم میواقعه

داده در آن عصر را به تقدیر، خواست خداوند، خوش آید؛ بنابراین غالب ناملایمات و ناخوشایندهای عمومی رخ

تواناتند هم از قدرتمندانِ عصر، سلْب دادند؛ زیرا به این صورت میر آن نابت میقضا و قدر، بخت و اقبال و نظای

 ماؤولیّت نمایند و هم خود، در حاشیة امن قرارب یرند.

-پردازیم، سپس جای اهدر این پژوهش، نخات به معانی و مشخّصات سرنوشت و تقدیر از دید ناظمِ اثر می

 رارخواهیم داد.های برُوز تقدیرباوری را مورد بررسی ق

 نگارهای سرنوشت و تقدیر در اشعار عنوان. مشخّصات و ویژگی2-6-1

کردیم، تقدیر و سرنوشت در آثار این دورهْ نمود فراوان دارد؛ غالب شاعران به تبعیّت گونه که پیش از این اشارههمان

تاریخی خود  _در طیّ سورودن اثور حماسی  ن ار، نیوزاند. عنوانن اران به این جریان فکریِ غالب پرداختهاز واقعه

-است. او در ضمنِ روایتِ منظوِ  تاریخِ دورۀ قاجار، چون تاریخدر مایر این جریان قرارگرفته و از آن تأثیر پذیرفته

داند و برای آن، معانی و های قاجاریان، تقدیر میترین عامل را، به ویژه در ناکامین ارانِ هم عصرِ خود، قوی

   اسصات گوناگونی قائل شدهمشخّ

 . تقدیرْ مترادف با ارادة الهی2-6-1-1

تقدیر در واقع به معنای قضا و قدَر و سرنوشت است. در متون عرفانی، تقدیر گاهی به معنای ارادۀ الهی نیز به کار 

اعتقاد حتّی در  گردد. اینبینی اسلامی، سرنوشت و قضا و قدَر از سوی خداوند تعیین میرود؛ زیرا در جهانمی

تقدیر که حاکمیّت مطلق »که در آیین میترائیام چنین معتقدند  است؛ چنانهای پیش از اسلا  نیز جاری بودهاندیشه

 (91  1379آبادی، )دولت« دارد، مشیّت زروان است.

ذاشته و در بیتی چیز از خداست و امر او بر همة امور نافذ است صحّه گن ار به ارادۀ الهی و این که همهعنوان

 کند چنین بیان می

 غم و شادی ز امر ربّ باشد

 

 داند آن کس که با ادب باشد 
تا  ن ار، بی)عنوان              

 ب(8527
بینیم شمارد. در این بیت میداند و این را از شروط ادب ورزیدن میاو تقدیر را نتیجة ارادۀ  مطلق خداوند می

 است.نزدیک گشتهکه ناظم به عقیدۀ اشاعره 

جن ند، کند که کاانی را که با ارادۀ الهی میچنین در بیت دی ری تقدیر را چنان نیرومند تصویر میاو هم

 کار معرّفی می کند جاهل و فریب

 خواست او کوز جهالت و اغووا

 

 چه خواست خدافایق آید به آن 
 ب(854تا  ن ار، بی)عنوان               
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سو داند همن رش، کاملًا با مبانی کلامی اسلامی که اصل خلق و تقدیر امور را مختص به خداوند میاین نوع 

( مبنای کلامی این برداشت است که هر چه در عالَم رخ دهد، از 49قمر/«)انا کلّ شیء خلقناه بقدر»است. آیة شریفة 

 پیش تعیین شده و دارای میزان و اندازۀ الهی است. 

 یر، امری محتوم و قطعی . تقد2-6-1-2

ن ار، اعتقاد به حتمی و تغییر ناپذیر بودن آن است. در باوری عنوانهای سرنوشتترین ویژگییکی از برجاته

ادبیاّت، تقدیر، نیرویی است که از زمان ازلی رقم خورده و هیچ عاملی، چه عقل، چه قدرت نظامی، چه تدبیر 

خوانی دارد تا دیدگاه هم « جبر کلامی محض»تر با مفهو  تواند آن را دگرگون سازد. این مفهو  بیشسیاسی، نمی

 تعدیلی.

 شود مجراحکم تقدیر می

 

 که به تقدیر نیات چون و چرا 
 ب(8485تا  ن ار، بی)عنوان       

 چوه بواشود نووشتة تقودیرآن

 

 شود ظاهر، هیچ نیات گُزیرمی 
 ب(8593تا  ن ار، بی)عنوان      

 )محدودیّت عمل( . تقدیر، غالب بر تلاش انسانی2-6-1-3

اثر سویی با مقدّرات الهی بیها و تدابیر بشری در صورت عد  همن ار به شدّت بر این باور است که تلاشعنوان

به سمت غلبة کامل قدر بر )جزییات اجرا( را « قدر»)تقدیرکلّی( و « قضا»باقی خواهندماند. این دیدگاه، مرز بین 

 اسباب مادّی سوق دهد.

که برای تقدیر، سو با اشاعره دارد؛ به این صورتن ار، نظری همتوانیم ب وییم عنوانبا توجّه به بیت زیر می

نشیند؛ تری نابت به تلاش و کوشش قائل است. او معتقد است هیچ تلاشی در مقابله با تقدیر به ثمر نمیسهم بیش

 سرُاید که در ماجرای جنگ محمودخان افغان و محاصرۀ شهر هرات و شکات خوردنِ این تلاش، میچنان

 شواهودِ آرزو رخ ننموود

 

 قضا نودارد سوودکوششِ بی 
 ب(8533تا  ن ار، بی)عنوان        

 

-خداوند انجا  میافعال اختیاری بندگان فقط به قدرت »گوید  سیّد شریف جرجانی از متکلّمین اشاعره می

 (146تا  )ایجی، بی« گونه تأثیری ندارد.گیرد و قدرت بندگان در آن هیچ

 دست قدرت ز حق چو شد همراه

 

 بشکنود صدهوزار گوونه سپواه 
 آ( 8685تا  ن ار، بی)عنوان           

 . تقدیر و محدودیّت عقل2-6-1-4

-رساند و او را از تن ناها، به کمک نیروی خود رهایی مییاری میعقل، قُوایی است که اناان را در درک و فهمیدن 

ن ار معتقد است عقلِ اناان هرچه کند؛ امّا عنوانای در زندگی اناان ایفا میبخشد. از این جهت عقل، جای اه ویژه

« اذا نزل  القضا ضاق الفضا»قدْر توانمند باشد، در برابر ارادۀ خداوند، ناتوان و ضعیف است. حدیثِ شریف 
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است، ناظر به همین مضمون است که وقتی قضای الاّلا  ذکر شده( به نقل از اما  جواد علیه422/75  1392)مجلای،

گردد و راهی جز تالیم در برابر حضرت فضا و امکانات برای اندیشه و تعقّل، محدود میشود، گویی الهی نازل می

 ماند.حق، باقی نمی

های نظا  تقدیر الهی، محدود ن ار، عقل و خِرَدورزی هرچند ارزشمندند، امّا در برابر پیچیدگیدر ن اهِ عنوان

داند که تقدیر و ارادۀ الهی اجازه درکِ بخشی از جهان می کنند. او عقل را تنها ابزاری برایو گاه ناکارآمد جلوه می

 است تا ادراک شود.داده

گوید که از خدُّا  می در بیت زیر نیز  به همین ماأله اشاره دارد. او در مورد دنُبُلی، حاکم تبریز، سخن

بْ عاری بود، از مخالفان است یک خاد  که همیشه از معایاست؛ امّا تقدیر باعث شدهبودهشاه( علیشهریار)فتح

 مخدو ِ خود شود و سر به عُصیان بردارد.

 دنُبولی بووود حوواکم تبوریز

 که ز خدُّا  شهریاری بوود

 لیک تقدیر کار خود بکُنَد

 سر بپیچید از اطاعت شواه

 

 پیش از عرضه شود، از او هم نیوز 

 از معایب همیشه عاری بود

 بندهایی به عقل شخص تَنوَد

 از این غرور آگواه...گشت صادق 
 ب(8527تا  ن ار، بی)عنوان      

 نگارروز تقدیر در اشعار عنوان. جایگاه ب2-7

 شود ها نمایان میها و روایتن ار در چهار حوزۀ اصلی و ساختاری داستاننقش تقدیر در اثر عنوان

 ها . پیروزی2-7-1

دی ر آثار حماسی، پیوسته این دو رویه، جای خود را به همنبردها همواره دو رویه دارند  پیروزی و شکات. در 

 روند. آیند و میدرپی میدهند. شیرینیِ پیروزی و تلخیِ شکات، پیمی

-ها، ضمن ذکر علّت اصلی که غالباً آن را به درایت و کاردانی شاهان قاجار، مقا  ولایتدر پیروزی ن ارعنوان

اند، از تقدیر به عنوان ابزاری قوی برای توجیه مشروعیّت سیاسی قاجاریان دعهدی آنان یا سردارانشان مناوب می

 برد.میبهره

کند، شاه خشم ین میشاه، ناظمِ اثر بیاندر واقعة شبیخون آوردن سپاه روس بر سر اُردوی خاقان فتحعلی

 گشته و حکم به حمله داد و لشکریان هجو  آورده و خداوندْ پیروزی عطا کرد.

 دلیوران لشکر ایورانبووه 

 متهاجم شدند لشکر شاه

 روسیان غالباً شدند مجروح

 

 حُکم دادی به دفع آن عدُوان 

 بس دلیرانه بهور دفع سپواه

 حق به اسلامیان بوداد فتوح
 (8559تا  ن ار، بی)عنوان                

است  حکم شاه، هجو  لشکر ایران شود، سه فرآیند موجب پیروزی لشکر ایران گشتهمیدر این ابیات دیده 

نزدیک « امامیّه»فاصله گرفته و به مبنای « جبر اشعری»ن ار به روشنی از به روسیان، و تقدیر الهی. بنابراین، عنوان

شود؛ یعنی نه جبر اشعری)سلب اختیار از اناان(، نه تفویض معتزلی)استقلال کامل اناان(؛ بلکه نوعی رابطة می
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اناان و ارادۀ حق تعالی در نظا  علیّت. این دقیقاً منطبق با آموزۀ امامیّه و تعبیر مشهور اهل  مشارکتی میان فعل

 «لاجبر و لاتفویض بل امر بین الامرین.»بیت)ع( است  

 ها. شکست2-7-2

شوند، عوامل میها که وجهة تلخ جنگ محاوبهمیشه یک روی انکارپذیرِ هر نبردی، شکات است. شکات

چون ناکارآمدی سرداران جنگ، عد  همراهی سپاه، نبود پشتوانة مردمی، اطّلاعات نادرست یا د، هممختلفی دارن

که وقتی چُنانن ار، تقدیر، تواناترین عامل شکات است، همناکافی، شرایط بد جغرافیایی و...؛ امّا از دیدگاه عنوان

 گوید ن ار میز دورش متفرّق شدند، عنوانبود، همه ناگهان امحمودمیرزای افغان کارش در جنگ بالا گرفته

 شواهودِ آرزو رخ ننموود

 

 

 قضا نودارد سوودکووشش بی 
 ب( 8533تا  ن ار، بی)عنوان             

 توانیم به دو مورد مهّم اشاره کنیم های گرایش به قضا و قدر میاز مؤلّفه

 اند.گشته( حوادثْ از عالم بالا رقم خورده و در تقدیر ما ثبت 1

 ( این حوادثْ قطعی و غیر قابل تغییر هاتند و ارادۀ ما در برابر آن ناتوان است.2

ن ار بایار های آن روزگار بایار کارآمد بوده، در اشعار حماسی عنواناز این دو مؤلّفه که در توجیه شکات

شش و تلاشی را در مقابلِ تقدیر، خنثی دارد که هر کو« عقاید اشاعره»است. او در این موارد تمایل به استفاده شده

-های زیاد، چنین سرودهخانِ شکی و شکات او، با وجود دلاوریکه در ماجرای محاربة روسیه با سلیمداند؛ چنانمی

 است 

 کرده هر بار جنگ مردانه

 هم بای او بکشت از روسان

 شود مجراحکم تقدیر می

 جمع لکزی ز توپ روس از هم

 د ب رفتدست اهل و عیال خو

 

 ز حرابش چو کووه پروا، نه 

 لیک تقدیر بوده دی ر سان

 که به تقدیر نیات چون و چرا

 شد پراکنده چون خیالِ ز غم

 این ز چرخ زمانه نیات ش فت
 ب( 8584تا  ن ار، بی)عنوان             

تلاش محمودمیرزای افغان گفت، این است که او در بیت نخات به توانن ار میچه در ابیات بالا از عنوانآن

است؛ ولی از بیت دو  چرخش خود را به سوی عقاید اشاعره کند که با اراده وقدرت خود مردانه جن یدهاشاره می

است. ورزد که با تما  تلاش او، تقدیر الهی مقابلش ایاتاده و حکم خود را اجرا نمودهآغازد؛ زیرا تأکید میمی

« که خالقی جز خدا نیات و تما  کارهای اناان مخلوق خداست.داریم به ایناقرار میما »گویند  اشعریان چنین می

 (38  1992)اشعری،

 . مرگ2-7-3
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این واژۀ  ای، مرگ است.مرگ، دغدغة بزرگ بشری و ماألة لاینحلِّ اوست، زیرا سرنوشتِ محتو  هر موجود زنده

است. حکیم عمر خیّا ، ای برای گریز از آن یافت نشدهچارهکند که تاکنون میان یز از این جهت ترسناک جلوههول

 کند  میشاعر بزرگ، به زیبایی به این ماأله اشاره

 از جرِ  گِلِ سیاه تا اوج زُحل

 ب شاد  بندهای مشکل به حیَل

 

 کرد  همه مشکلاتِ کلّی  را حَل 

 هر بندْ گشاده شد م ر بندِ اَجَل
 (21   1354، )خیّا                          

شناسی در ای به نا  مرگمرگ معادل)موت( در زبان عربی است. اهمیّت شناخت مرگ چنان است که رسته

 جهان وجود دارد.

ادبیاّت کهن ما نیز به مرگ و ماایل مربوط به آن توجّه وافر دارد ودر انواع آن اعمّ از تعلیمی، غنایی و 

قدرتان به جا که ناظم اثر باید غالباً از منظر شاهان و صاحبحماسی از آنحماسی بازتاب فراوان دارد. در ادبیّات 

 که مرگ را تقدیری بدانند. جنگ و مرگ بن رند، گریزی ندارند جز آن

ن اران و به تأسّی دارد. واقعههرچند مرگ برای هر موجودی مقدّر است؛ ولی برای هر میرایی، چرایی وجود

دانند؛ تا از طرفی بار ماؤولیّت کشتارهای وسیع قاجار، چرایی مرگ را غالباً در تقدیر میسرایان دورۀ از آنان حماسه

منصبان بردارند، و از طرف دی ر خود نیز در حاشیة امن قرار گرفته و متّهم به تضاد با قدرت را از دوش صاحب

 حاکم نشوند.

که او خود را در معرض کند، هن امیمین[، سردار روسی، دبیر اَعلم عنوا1در بیان ماجرای قتل ایشپخدر ]

خان و تطمیع او، از میان لشکر خود جدا قلیشکات دید]برای مذاکره[، برای فریب یا وعده و وعید دادن به حاین

 بود.آمدهقَلعة بادکویه شد و به حوالی 

 ایشپخدر به اختلال دچار

 همه درهای چاره را مادود

 لاعلاج از میان لشکر خود

 قلی خان رااید حاینتا که ش

 یا طمع یا که وعد یا که وعید

 رفت و دید و به محفلی بنشات

 که براهیم خان ماکویی

 خان راقلیپاوور عوومّ، حان

 اندر آن مجلای که قول و قرار

 ی اوبه گلوله زدی ز سینه

 

 اش ناچار... هم ب ردید چاره 

 بهر خود دید و خویش را نابود

 مدشد جدا و به قلعه او آ

 بفریبود بوه وسوسه هیجا

 شاید او را توان به کار کشید

 لیک تقدیر راه چاره ببات

 جوییاستی دلیور و حقبوده

 شد اشارت ز پور عم آن را

 نمود به کاربا خیالات می

 ی اوکُشت او را کشید کینه
         آ( 8577تا   ن ار، بی)عنوان             
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نیّت  -1کنیم  باشد، ما به سه سطح علّت برخورد مین ار راوی آن میدر این رویداد که عنوان

جا تقدیر)باتن راه چاره( علّت ماورایی. در این -3ها)قتل( علّت مادی عمل ایرانی -2ایشپخدر)فریب( علّت اناانی 

 است.ادهزمانی قضا و قدر را با فریب ایشپخدر نشان دهای اناانی، اخلاقی و غایی، همشاعر میان علّت

« نظا  اَحان»این کارکرد نزدیک به «. تقدیر راه چارۀ ایشپخدر را بات»کند  میبینیم که شاعر بیانچنین میهم

داند و است. او علم خداوند را در ایجاد نظا  اَحان بایار حائز اهمّیّت می« نظا  اَحان»است. ابن سینا مدافع جدّی 

-ها اعطا میط و لواز  کمال موجودات متناسب با استعداد و قابلیّتشان به آندر ایجاد عالمی اتقن و اکمل که شرای

( بنابراین در این مورد خداوند از مایرهای 318/3  1375داند. )ابن سینا، شود، علم الهی را دارای نقشی محوری می

ارداد معلول نهایی مطابق با ها( آن چه را شایاتة انجا  بود، در شبکة احداث قرطبیعی)رفتار، تصمیم، واکنش اناان

ای تنظیم شده که نقشة باطل در خودش گرفتار شود و مرگ او نوعی عدل کلّی شود؛ یعنی نظا  عِلّی به گونه

ن ار مکانیام عدل است نه توان گفت تقدیر دراین بیت از نظر عنوانبازگشتِ عدل، به مدار است. به این ترتیب می

 جبر.

گوید مرگ ایشپخدر جا که  شاعر مینامه در مبحث تقدیر باید گفت، از آنهنشاهکرد ناظمِ شدر مورد روی

چند در یک توطئة تقدیر الهی بوده است، شاعر یا ناظمِ اثر، نوعی تالیم به قضا دارد؛ یعنی مرگ ایشپخدر هر

افتد. )رویکرد د اتفاق نمیبود و هیچ چیز در بیرون ارادۀ خداونثبت شده« لوح قضا»است، در افتادهغیراخلاقی اتفاق

-وطن او نیز میشاعر به اشاعره نزدیک است( از طرفی اگر  منظورِ ناظم از تقدیر، به نوعی تبرئة قاتلان باشد که هم

است؛ باید گفت در این اند و بخواهد ب وید که  قاتلان خطا نکردند، تقدیر او چنین بودهباشند و در جبهة او ایاتاده

 است.؛ زیرا از عدل الهی فاصله گرفتهدۀ امامیّه فاصله گرفتهصورت هم از عقی

 . تقدیرگرایی و فرّه ایزدی2-8

فرّه در زبان اَوِستایی خلاصه و جوهر آتش است که موسو  به خوارن هه است که در فارسی  آن را فر یا فرّه یا 

نامیم؛ و آن عبارت است از شکوه و اقتودار مخصوصی کوه از طرف اهورامزدا به پیغمبر یا پادشاهی خوره می

 (512/1  1377شود. )پور داوود،میبخشیده 

نویاد  به نقل از خواجه ابوالفضل علّامی می« فرّه ایزدی در آیین پادشاهی ایران باستان»در کتاب « سودآور»

ها؛ به گاه شایات یافروز، فهرست جرائد کمال، فراهمهمتا و پرتویی از آفتاب عالمست از دادار بیپادشاهی فروغی»

 (7  1385سودآور، « )زبان روزگار، فرِّ ایزدی خوانند و به باستانی زُفان، کیان خوره.

آید و میدستگفت هرچند فرّه ایزدی در همة طبقاتِ جامعه با تلاش ویژه بهتوانبا توجّه به این تعاریف می

ای از این موهبت یابد، پادشاهان به گونة بایار ویژهشناسی به فرّهِ خود دستهر موجودی باید با وظیفه

گونه همان یابند و بکوشند تا آن را همواره حفظ نمایند.ه فرّ کیانی دستکاری بایار باید ببرخورداربوده و با خویش

گنانش اگر فرِّ این فروغ ایزدی به دل هر شخصی بتابد، از هم»کند  میاشارهها که پور داوود در گزارش خود از یشت

 (31/2  1377)پورداوود،« یابد.میبرتری
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علای اناان و جانشین اهورامزدا بر روی کرُۀ خاکی است. ساموئیل در نظا  شاهی ایران از دیرباز، شاه نمونة ا

او فرّه خود را در درون  مزدا بر روی زمین است.الالطنة اهورادر واقع، نایب»نویاد  نیز در این زمینه می ندی ادیکِ

های ان اره  بنابر عقیدۀ بیلییابد. میکاری، آن را به ظهور رسانده و به آن مقا  دستخود به ودیعه دارد و با خویش

دارندۀ اند؛ چه در مورد شهریاران که ن اهکهن از واژۀ فرّه، همواره به صورت اقبال، کامیابی وسعادت تفایرشده

الّهی و )سیّدخلیل« است.دادهها نیرو و ان یزۀ فعالیت میاند و چه در مورد قهرمانان که به آنبزرگی و شکوه آنان بوده

-ای تقدیر فرد است که در درون اوست. فرّه کیانی نیز از همین مقوله است؛ هم( فرّه به گونه98  1399ی، ابوالقاسم

گویان ضحّاک، حکایت از همین گوییِ پیشچُنان که دیدیم، فریدون پیش از تولّد، فرّه کیانی را با خود داشت. پیش

-خیزش در برابر بیداد بود، در انتها پرچم را به فریدون میتقدیر دارد؛ به همین دلیل، کاوه که رهبر اصلی و نخاتینِ 

 داندَ.سپرَد و او را برای شاهی سزاوار می

که فکر دایم دارد در آن»گردد   گونه تعریف میفرّه ایزدی یا خوره در اندیشة فیلاوف بزرگ، سهروردی، این 

بختی و خیر و کر  ی و متصّف شود به نیکآیات جبروت و مشتاق شود به عالم روشن و لطیف شود به عشق نوران

و عدل، به افق اعلی برود و بر اعدای خویش قاهر گردد و محفوظ باشد و صیتی عظیم در او پدید آید و هیبتی 

تر پدید آید مر او را و چون روشن شود به نور حقّ و قوی گردد به تأیید حق، ز جمله حزب خدا شود... و سخت

 (186/3_185  1373)سهروردی،« که بزرگان ملوک پارسیان رسیدند.فر، چنانبرسد به نور تأیید و ظ

 ن ار از سهروردی در مورد فرّه ایزدی در این بیت آشکار است پذیری عنوانتأثیر

 هر که او را خدا شهی بدهد

 

 همه عالم به پاش سر بنهد 
 آ( 8524تا  ن ار، بی)عنوان                 

 سراید می چنینهم

 ز میوانشان بورآموده سلطان

 

 چون مشیّت بدُه است از یزدان 
 آ( 8551تا  ن ار، بی)عنوان                 

ای چون سهروردی است و علاوه بر سو با عقاید فلاسفهشود که هممیدر ابیات ذکر شده به فرّه ایزدی اشاره

ت الهی. در واقع بیت دو  لحظة پیدایش فره را از منظر ای مجدّد دارد به جنبة قَدَر و مشیّآن، در بیت دو  اشاره

، درحالی که در بیت اوّل به زیبایی و با ، سلطان بر آنان تعیین گشتهکند که چون خواست خداوند بودهعلیّت بیان می

 است.ظرافت به نتیجه و اثر حاصل از فرّه اشاره شده

مورّخ  دوران قاجار، به منظورهای گوناگون نمود دارد.  _ ن ار، ادیبفرّه ایزدی و کیانی در اشعار عنوان 

رسد چرایی این موضوع به شود. به نظرمیمیگاهی به تأییدات الهیِ شاهان قاجار در حفظ کیان و ثغور ایران اشاره

داشت. فراوانای  باشد  که در آن برهه از روزگار رواجی گراییسرایان و حسِّ ملّیدلیل پیروی از سنّت ادبی حماسه

باغ  در ابیات زیر، گاه، کیان و رُبع ماکون بودن ایران و تاخیر کردن حدود قرههایی چون تختبه کار بردن واژه

 نماید حسِّ غرور ملّی را در شنونده بیدارمی

 هم در این سال شد به موکبِ شاه

 رو به تاخیر آن حدود نمود

 گاهباغ چون باغ نزهتقره 

 ها بودحدّ ایران فزون ز این
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 گاه و کیانبلکه ایران و تخت

 در جماعت ایندی ران بوده 

 هر که او را خدا شهی بدهد

 

 رُبع ماکون بدی ز ملک جهان

 است و دینِ مبینحامیش حق بده 

 همه عالم به پاش سر بنهَد
 آ( 8524تا  ن ار، بی)عنوان             

 

ناپذیری آنان گاهی تأیید الهی و فرّه ایزدی در برابر دشمنان و مخالفان داخلی یا خارجی و شکات       

تواند کای نمی»گوید  ن ار میخان، برادر شاه، و ادعّای شاهی او، عنوانقلیچُنان که در ماجرای فتنة حایناست؛ هم

 زیرا « بر خواست الهی فایق آید

 ی تأییدشاه را از خدا بُد

 

 کی سُها غالب است بر خورشید 
 آ(8540تا ن ار، بی)عنوان              

 

کیانی و تأییدات الهی آنان ن ار، عزّت و احترا  شاهان را حتّی پس از مرگ؛ نتیجة فرّهگاهی نیز عنوان      

فائقة همة مرد  داخله و خارجه، داند. او ضمن توصیفِ مراسم تشییع پیکر آقا محمّدخان قاجار، از احترامات می

 گیرد می گوید، و در انتها نتیجهمیگذاری والی بغداد و استقبال رومیان سخنهن ا  عبور پیکر و عزّت

 هر کِرا حق به خود ستوده نمود

 

 دو جهانش همی به عزّت بود 
  آ( 8526تا ن ار، بی)عنوان    

کرد و به مخالفت با او توان برابر شاهی قدعلمیب هرگز نمیداند. به این ترترهی، شاه را مؤیّد خدامی

( و افکار 110  1354)اسدی توسی،« چه فرمان یزدان، چه فرمان شاه»برخاست. او چونان اَسدی توسی، معتقد است، 

 داند خاقان را از جانب خدا می

 همه افکار ِصائبة خاقان

 

 استی ز جوانب یوزدانبوده 
   ب( 8559تا  ن ار، بی)عنوان         

 گیری. نتیجه3

است. بینی تقدیرگرایانة اوست که در باتری تاریخی و حماسی سروده شدهن ار بازتابی از جهاننامة عنوانشهنشاه

ها و زمان بین دو قطب جبر و اختیار در نوسان است. او در شکاتهای خود، همشاعر در این اثر و در روایت

داند که کار شود و تقدیر را به مثابه نیرویی تغییرناپذیر میمیقاجاریان به دیدگاه اشاعره نزدیک کشتارهای ظالمانة

منصبان سلب سازد. به این وسیله از شاهان و صاحبخود بکند و ارادۀ اناان را در برابر ارادۀ خداوند بی اثر می

های امامیّه و در بیان پیروزی قاجاریان، به آموزهکوشد. گاه نیز بخشی به آنان میکرده و در مشروعیّتماؤولیّت

ها را حاصل تدبیر شاهان و تلاش و شود و ارادۀ اناان را در فعل الهی مؤثّر دیده و پیروزیمیاعتقاد آنان نزدیک

ادلی داند. در این معنا، دیدگاه او نه اشعری و نه معتزلی، بلکه تعشجاعت جن اوران به یاری اراده و تقدیرالهی می

 بین دو قطب است؛ یعنی امر بین الامرین یا همان عقیدۀ شیعیان.
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چنین تقدیر را نه فقط مفهومی کلامی، بلکه ابزاری ادبی و سیاسی برای تبیین نظم جهان و اعلم هم دبیر     

پوشش گوید، سرنوشت را در های شاهان قاجاری، سخن میها و شکاتداند. وقتی از پیروزیمشروعیّت قدرت می

دادهای سیاسی را بر مدار خواست خداوند معنا کند. این ن رش به او کند تا رخفرّۀ ایزدی و تأیید الهی عرضه می

دهد هم از خطر مخالفت با قدرت در امان بماند، و هم به تناسب جای اه درباری خود رفتار کرده و این امکان را می

 به قدرتْ مشروعیّت ببخشد.

جا کند که نیروی عقل تا آنعقل در ن اه دبیرالملک منزلتی محدود دارد. او  اذعان می از منظر فلافی،   

ها و تدابیر بشری زمانی کارا هاتند که با باشد. دراین چارچوب، همة تلاشسودمند است که تقدیر راه را برآن نباته

ن ار ترکیبی از سه نامة عنوانت شهنشاهسو باشند و گرنه محکو  به شکاتند. به طور کلّی باید گفقضا و قَدَر هم

 ساحَت است 

 .در آن، تقدیرْ قاطع و ارادۀ الهی بر جهان حاکم استساحت دینی و کلامی:  -1

 پذیرد.محدودیّت شناخت و ارادۀ اناان را میعُقلایی:  _ساحت فلسفی  -2

سلطنت و آرامش در برابر اضطراب بخشی به تقدیر را ابزاری برای مشروعیّتسیاسی:  _ساحت تاریخی  -3

 کند.اجتماعی معرّفی می

ها، اثری فلافی ترین لایهکرد تاریخی و حماسی خود، در ژرفنامه ضمن رویو در نهایت باید گفت، شهنشاه

های خشک کلامی و فلافی، بلکه با زبان عاطفی، تصویری و و الهیاتی است که رابطة جبر و اختیار را نه با استدلال

بخش جهان و هم چتری برای پوشاندن ن ار، هم نیروی ساماندهد. سرنوشت در ن اهِ عنوانفاخر شعر توضیح می

 های تاریخی است. عدالتی و ناکامیبی

 هایادداشت -4
، سردار 1754-1806(، Pavel dmitrievic tsitsianof) (، شهرت فارسی، پاول دمیاتریویچ تایتایانوفsisianof) سیایانوف -1

ی مرد  ایران کرد. سیایانوف در میان عامّهشاه قاجار، دولت روسیه او را به حکمرانی قفقاز منصوبروسی. در زمان سلطنت فتحعلی

 (1458  1381(یا ایشپخدر معروف بود.)مصاحب، espexdor) به عنوان اشپخدر

 گذرند.برند و از مرد  درمییو خشم خود را فروم -2

 منابع

 .1367ای. تهران  بنیاد نشر قرآن، الهی قمشه، ترجمة مهدی .قرآن

 .1380تحقیقاتی امیرالمؤمنین،  -،ترجمة محمّد دشتی قم   انتشارات مؤسّاة فرهن ی.نهج البلاغه

 (.الاشارات و التنبیهات، قم  نشر الالبلاغه1375ابن سینا، حاین بن عبدالله.)

 افات مروی.به اهتما  حبیب یغمایی، چاپ دو ، تهران  چاپ ،گرشاسب نامه(. 1354بن محمّد. )اسدی طوسی، ابونصر علی

 بیروت  عالم اکتب  ،،جلد دو مقالات الاسلامیین(. 1419اشعری، ابوالحان علی بن اسماعیل.)

 سوریه  دارالبیانالابانه عن اصول الدیّانه، (. 1420اشعری، ابوالحان علی بن اسماعیل.)

 بیروت  المطیعه الکاتولکیّه.اللمع، (.1992اشعری، ابوالحان علی بن اسماعیل.)

 قم  شریف رضی  شرح المواقف ،جلد هشتم تا(. ایجی، عضدالدّین.) بی

 ج، تهران  اساطیر.2 ها.پشت (.1377پور داوود، ابراهیم. )
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 وسیاکبر فیّاض، به اهتما  محمّدجعفر یاحقّی، مشهد  دانش اه فرد(. تصحیح و مقدّمة علی1383بیهقی، ابوالفضل.)

 چاپ اوّل تهران  صبا.فرهنگ علم کلا ، (. 1370خاتمی؛ احمد.)

 (. رباعیّات خیّا ، تصحیح فروغی، تهران  امیرکبیر.1354خیّا ، حکیم عمر. )

 ، تهران  نشر نی.جای پای زُروان، خدای بخت و تقدیر(.1379آبادی، هوشنگ. )دولت

نژاد، تهران  موسّاة انتشاراتی روزنامة ایران. تحشیة غلامحاین زرگری تصحیح ومآثر سلطانیّه، (. 1383دُنبُلی، عبدالرّزاق)

 چاپ دو .

 ه( .المباحث الشرقیّه، قم  مکتبه بیدار.1411رازی، فخرالدیّن.)

 ترجمه و ن ارش علی جواهر کلا ، چاپ دو ، تهران  امیرکبیر. تاریخ تمدّن اسلا ،(. 1336زیدان، جرجی. )

 گری، ترجمة قادری، تیمور، تهران  فکر روز، چاپ دو .ن یا معمّای زرتشتی(. زُروا1375زنر، آر.سی.)

 به اهتما  جمشید کیانفر، تهران  انتشارات اساطیر. ،ناسخ التوّاریخ قاجاریّه(. 1377سپهر، محمّدتقی. )

 مریکا  نشر میرک.هوستون ایالات متحدّۀ آ فرهّ ایزدی در آیین پادشاهی ایران باستان،(. 1385سودآور، ابوالعلاء. )

(. مجموعة مصنفات شیخ اشراق) مجموعة آثار فارسی(. تصحیح سیّد حاین نصر، جلد 1373الدّین یحیی.)سهروردی، شهاب

 سو ، چاپ دو ، تهران  پژوهش اه علو  اناانی و مطالعات فرهن ی.

نامة معرفتی اعتقادی، سال دو ، شمارۀ فصل «جبر و اختیار از دیدگاه مکتب وحی و مکاتب بشری(.» 1390سیّدان، سیّدجعفر.)

 21 - 10ششم،

سلالة  بررسی فرّه کیانی، اصطلاحی در فرهنگ باستان و شرحی بر(. »1399الهی، سارا و محان ابوالقاسمی.)سیّد خلیل
 .93 -112، صص 58نامة تاریخ، سال پانزدهم، شمارۀ پژوهشی پژوهش _فصلنامة علمی « کیانیان

تخصّصی فرهنگ پژوهش  _نامة علمی فصل« وضعیتّ فکری و فرهن ی ایران در عصر قاجار(. »1397 شریفی شکوه،زینب.)

 148 - 127، صص32ویژۀ تاریخ اسلا ، شمارۀ 

 ، چاپ سو ، تهران  انتشارات زریاب.ایران در دورۀ سلطنت قاجار( 1384شمیم، علی اصغر.)

 الصدوق. ق( توحید، تهران  مکتبه1378شیخ  صدوق، محمّد بن علی)

، به اهتما  عبدالله نورایی، تهران  انتشارات مؤسّاة اسلامی دانش اه مک گیل تلخیص المحصلّ(. 1359طوسی، نصیرالدیّن.)

 شعبة تهران.

 تهران  انتشارات سورۀ مهر. روستازادگان دانشمند.( 1401عاکری، حاین.)

، محفوظ در کتابخانة کاخ گلاتان)سلطنتی(، شمارۀ  ن ارعنواننامة شهنشاهتا(. ناخة خطّی، ن ار، تقی بن محمّد.)بیعنوان

568. 

پیا  بهارستان، دورۀ دو ، «ساز، شرح کلمات قصار نهج البلاغهدبیراعلم ساوجبلاغی و کتاب چاره(. »1389اکبر.)صفری، علی

 .593_564. صص8سال دو ، شمارۀ 

 المعارف بزرگ اسلامی.مطلق، دفتر دو  تهران  مرکز دائره ، به کوشش جلال خالقیشاهنامه(.1369فردوسی، ابوالقاسم. )

نامة ، پژوهشمذهبی هاینامه و حماسهبوررسی عنصر تقدیرگرایی در شاه(. 1392نژاد فرهنگ، زهرا و محمّدنوید بازرگان.)فرج

 .172-147ادبی حماسی، سال نهم، شمارۀ شانزدهم، صص

الرساله، به اشراف تحقیق  مکتب تحقیق التراث فی مؤساّهالمحیط.القاموس(. 1426فیروزآبادی، مجدالدّین محمّد بن یعقوب)

 الرساله. طبعه الثامنه.نعیم العرقوسی، بیروت  موساّه
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 ، ترجمة رشید یاسمی، چاپ ششم، تهران  دنیای کتاب.ایران در زمان ساسانیان(. 1368سن، آرتور.)کریاتن

 ، ترجمة سیمین فصیحی، مشهد  انتشارات جاودان خرد.رایران عصر قاجا(. 1375لمبتون، آ.ک.س،) 

 های عمومی کشور.خانه، گروه مترجمان، تهران  نهاد کتابترجمه بحارالأنوار( 1392مجلای، محمّدباقر.)

 آباد  مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکاتان.، اسلا فکر آزادی در ادبیاّت مشروطیّت ایران(. 1383محمّدخان، مهرنور.)

 ق(. شرح اصول الخماه، قاهره  مکتبه وهبه.1416تزلی، قاضی عبدالجباّر.)مع

 (. عدل الهی. چاپ یازدهم ، تهران  انتشارات صدرا1376مطهّری، مرتضی.)

های جیبی و مؤسّاة ، جلد سو ، ترجمة رضا اقصی، تهران  شرکت سهامی کتابنامة پارکرفرهنگ(. 1346موریس پارکر، برتا.)

 امیرکبیر.

 رسالة دکتری، دانش اه فردوسی مشهد.های تاریخی عصر قاجار، ناسیونالیام در حماسه( 1400مهرادفرد، حامد.)
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